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Acs. ४७ af अध्यात्मशास्राचे रसज्ञ व भाविक जे कोणी वाचक असतील, 
त्याच्याशी, TST AL TTA चार शब्द इतकेच बोलावयाचे आहेत | 
का, हा * वासिष्ठांदि संबंसिद्धांतसारं ! नामकं अंथ तयार होऊन सुमारें 
आज बारा वर्षे होऊन गेळी आहेत, व याच्याही पूर्वी दुसरा प्रश्नोत्त- | 
सवेसमरह ! नांवाचा एक अथे तयार होऊन पडला आहे. शिवाय आणखी 
` या वेदांत शास्त्रीय विषयांपैकी पांच प्रकरणें निराळी at आहेत. परंतु 
आजपर्यंत TSIM हे आम्ही तयार केलेले मंथ छापण्याचा व प्रका- 
शित करण्याचा योगः SLA, याचे कारण आमच्यावर ढक्ष्मीची कू गा- 
हाहि, ` नसणे). ` हच दिसतें! शिवाय . यासंबेधाने ` कोणाज्रवळेही दैन्य 
करावयाचे नाही असा एक आजपर्यंत मनाचा निश्चय असल्यामुळें, अद्याप 
हा अथ व पूर्वीचा ग्रंथ छापून प्रसिद्ध झाळा नाहीं. ज्या वेळेस कोणा एकाद्या 
चार्मिक, श्रीमान्‌ आणि या विषयाच्या रसज्ञ ,अशा महात्म्या पुरुषाच्या 
मनांत' हां अथ छापण्याविषयी weg उत्पन्न होऊन तीवर इच्छा होईल 
त्या वेळेस हा छापछा जाईछ, असें दिसते. असो. 
तथापि भिकाजी ज्यंबक तलाठी या नांवाचे एक धार्मिक, सज्जन व 
भगवद्भक्त गृहस् आहेत यांनीं या अंयांतीछ सवे महत्व जाणून या ग्रंथांचे 
हैं ‹ आअसाक्षात्कारविचार ? था नांवाचें GRE प्रकरण छापून मुमुक्ष जनां 
च्या हस्तगत व्हावें या हेतूने हें सवे प्रकरण छापण्यास ळागणाप्या द्रव्य J 
खर्चाची यथाशक्ति हस्ते परहसन मदत स्तः यांनींच केळी आहे. O 
आणि बाकोची' राहिलेढी या ग्रंथाची प्रकरणें छापण्याविषयीं धार्मिक | 














र (२) 


ANG यांनी. हा एक प्रकारचा ears 'गिरवन दाखविला. ह्मणण्यास 
हरकत नाही. म्हणून. या क.मांत भिकाजीपंताचे आंम्ही मोठे: आभार 
मानीत आहों. असा, nip E] ० 
आमच्या या: एकंदर पंधरा प्रकरणांछा छापण्यास! द्रन्यलचे ay 
मिळून सुमार: २). अडीच हजार रुपये Als अंसा अंदाज .-आहे. हणन 
यांतीळ एक एक प्रकरण छापण्याचे जरी कोणी मनांत. आणलें तरी तेव- 
ST प्रकरण आम्ही. छापून प्रकाशित करूं. सवेच ग्रंथ Geer .छापला 
जावा. असाही आमचा आग्रह नाही. असो . 
४ आतां या .' वासिष्ठादि सवसिद्धांतसार! नामक .ग्रंथांत.कोणकोणता 


.विषय प्रतिपादन केला आहे. याचे; सामान्यतः: ठोकळ .ज्ञान या ग्रंयांतीळ 
प्रकरणांच्या अन्यथैक नामनिर्देशावरूनही साधारण .छक्षांत येणार .आहे 


ह्मणून प्रत्येक प्रकरणाची नांवें आम्ही are. विदित, करीत 'आहों, a- 


` वरून जाणावें. ( १ ) पहिले आत्मसाक्षात्कारनामंक प्रकरण तर आज़ छापून 


तुमचे हातांत आहेच, (२) आरब्धप्रयत्नादि भेदखंडण, ( ३) जगःकारण- 
वादे सवेमतखंडण, ( ४ ) बाह्याथेवाद आगि र्फूर्तिवादखंडण; ( ५ ) जीवे- 
श्वरभेदवाद्खंडण, ( ६ ) अध्यासविचारे अविद्याखंडण, ( ७ ) दृश्सिष्टि- 
TRAIR, ( ८ ) देवद्वाचनादे विचार, (९ ) आणि चित्तोपशमादि 
विचार. या एकंद्र नवरत्नात्मक नऊ प्रकरणांची प्रथम कच्ची प्रत 


' तयार आहे. पण अझून JAJARAN होऊन अस्सल प्रत तयार होणें 
, आहे. (१०) दहावे प्रकरण वेदांतादि सवे रत्नवेंचे या नांवाचे झाडें असन 


शवाय १ पचमहाशकाननिरास, २ पंचकोशनिरास, ३ CARER, 
४ वाक्यविरोधपरिद्दार, आणि. ५ छोके-व्यवायामिष० व्याख्यान, अशी 


पांच प्रकरण ही कच्च्या प्रतीच्या रूपाने तयार आहेत. एवंच अशी एक- 
दर दहा-पधरा प्रकरणं .तयार आहेत. हा ग्रथ मराठी सरळ भाषेत असन 
` यांत विशेषतः अज्ञातसिद्धांतार्चेच प्रातिपादन केछें आहे. व aide 


प्रत्यक विषयास त्या त्या स्थळी श्रुति, HA आणि अनेक वेदात ग्रंथांतील 
वाकयं प्रमाणाथ दिलीं आहेत. त्यांत मुख्यत्वे बृहद्माप्रिशंतन काढडेछे 


- ई २: ) 


हाच कीं शेवटी मौन धरून स्वस्थ असणे, हेंच ठरत आहे या विषयी 
वासेष्टांचे म्हणणे असे आहे कों, 
८ ` निर्विकरपःसमाधिहिं सिद्धांतःसर्षवाङ्मये ॥ 
तञ्चजीबत्पद्योनं तूब्णीमेचातआस्यृतां ॥ इति ॥ 

हाणूनच बेदानेंही शेवटी मौन मुद्राधारण करून सिद्ध वस्तुचा जो अत 
झणजेः निश्चय, तो हाच ठरविला आहे कॉ, कांहीं एक न बोळता त्र कस- 
ळीही कल्पना न करितां, सुळचीच जी निर्वीकल्प मौन स्थिती आहे, त्यःच 
स्थितीनें असणे, ea बासिष्टादि सब aaide सब्र सिद्धांताचे सार हाय 
झणुन भाषारूपाने या ग्रंथाला ata न करितां, चतुर्विध वाणींचा निरोध 
करून तृष्णीं स्थितीनें स्वस्थ बसणें, हें जरी उत्तम आहे. तथापि बांगा.दे 
इंद्रियांचा निग्रह करून खस्थ बसण्याची तरी क्रिया; ही होणारच 
ही त्रिया सुद्धा विचार दृष्टया अद्वैत सिद्धांताळा बाधकच होणारी 
आहे. कारण “ कर्मण्यकमयः पश्येदकर्मणिच कमेयः ” या 
भगवदुक्तीवरून, अद्वैत बोघ्स्थितीमध्ये कोणतीही क्रिया नसतांना, जां 
स्वस्थ बसण्याची आणखी एक नवीनं क्रिया करू पाहतो, तों खरा 
बुद्विमानच Stel जात नाहीं.. मग बुद्दिबान्‌ कोण म्हणावे? तर जो 
कोणी वागादि इंद्रियांची: बोलण्याची: बरे क्रिया होत असताना, या 
' क्रियेचे ठिकाणीसुद्धा आपली अकमे स्थितींच पाहतो, तोच बुद्धिमान ठरळा 
जात असून, तो सवं करूनही कांहीं एक कारेत नाहीं, असेच सिद्ध 
होत असतें. हाणून या ्रंथारंभाची क्रियां आझी करीत आहो, असे 
जरी एखाद्या ag पुरुपाच्या दृष्टीनं दिसत असले, तरी आही आपल्या 
झक स्वरूपाने मोन मुद्रेत राहून काढी: एक करीत नाहीं, हंच. खरे 
आहे. ह्मणून आतां आह्मी कांहीं जरी ग्रंथरूपाने क्रिया केळी, तरी: कोण- 
साही तऱ्हेने. अपसिद्धांत होण्याळा. जागाच नाही. वास्तविक वरीळ 


4 कर्मण्यकर्म “ या छोकाचा मार्मिकः बिचार केला असतां आत्म्याचे 


छायां अद्वेत-बोधदष्टया कोणताही भाप्रेचा. व क्रियेचा उपक्रमन्न . होत 


नाही, ही गो तरः खरीच आहे, पण HAST: झ० मौन, हा RAN 


( a) 

ठरण्याळा, तरी, बोळण्याचा स्वीकार केल्यावाचून तो ठरत नाही! 
कारण द्वताचा अध्यारोप पत्करून, अबोलणे हें बोलण्यानेंच सिंघ्द करावें 
लागते. MANTA हा अजात सिध्दांत खरा आहे, किंवा खोटा आहे; 
हें कळण्य स तरी भाषा बोळल्याबाचून दुसरा मार्ग कोणंचा? ह्मणून, ही 
प्रंथमाषा अविद्या कार्यातःपाती असल्यामुळे, मिथ्या जंरी आहे, तथापि 
मिथ्या कारणापासूनही सत्य कायाची काचित्‌ स्थळीं उप्तत्ती होत अंसल्या- 
सुळे त्या मिथ्या कारणाचाही प्रसंगबशात्‌ स्वीकार होत असतो; यास 
दृष्टांत असा al, anie एखादी ot व तिच्याशी झाळेछा आपला 
युग्म संत्रंघ, हें दोन्हीही भाव जागृत काळीं मिथ्या जरी असतात, तथापि 
त्या मिथ्या संब्रंघापासूनही आपली रेत च्युती होणे; हें कार्य सत्य होत 
असतें. त्याप्रमाणें या ग्रंथरूपानं कांही तरी बोलणे हें जरी मिथ्या आहे; 
तरी त्यापासूनच सत्य मोक्षाची अथवा अबोलण्याची सिध्दी होऊन; 
नंतर तें अबोछणण आणि बोलणें हे दोन्हीही एक रूप होऊन जातात. 
असा कांहीं विलक्षण या ठिकाणीं चमत्कार आहे. असो. 


सिद्धांतोध्यात्मञ्ाज्राणां सतीपन्हवएवही ॥ 
नाविद्यास्तीहनोमाया शांत्रह्मोइमक्रमं ॥ इति वासिष्ठे | 


न कश्चिज्जायते जीवो संभवोस्य न बिद्यते ॥। | 
त्धेतचदूचमं सत्यं यत्र किंचिन्न जायते ॥ इतिं वार्तिकं ॥ 


याचा अर्थ सब वेदांत शास्त्राचा अखेर सारभूतं सिद्धांत हणजे 
हाच कीं, एक स्वात्म व्यतिरिक्त माया, अविद्या ब तत्कार्यभूत जीव, 
sq, जगत, वगैरे दुसरा कांहीएक पदार्थ कोठेच उत्पन्न झाला 
नाहीं, तर ज्या ब्रह्माचे वाणी, मन वगैरे कोणत्याही इंद्रियाना 
यत्किचितूह आक्रमण हणजे आकलन करितां येत नाही, असे तें. एक 
अद्वितीय ब्रह्मच केवळ शांत स्वरूपाने आहे. तसेंच - आहे. कारण त्या 
[ठकाणी दुसरेपणाचा विकारच जर झाला नाही, तरं मग बद्ध तरी कोणें 
.असणारः व मुक्त तरी कोण होणार १. आत्म्याचे ठायीं वद्ध मुक्ततेची 


Cs) 


व्याख्याच जर संभवत नाही, तर मग कोणी-कोणाहा Att सांसावे, व 
कशाकरितां सांगावं£ व ग्रंथ ऐकणांरा तरी आत्म ब्र्यंतिस्क्ति'दुसरा ,कोण 
असणारः झणून छ छ en 
ननिरोधोनचोत्मचिनत्रद्धोनचसाधकः ॥ 

. नपमुमुक्षुनबेसुक्त इत्येषापरमाथताः॥ १॥ ` : 
¬ ` या ate कारिकेत सांगितल्याप्रमाणच'जर सर्व शास्र सिंद्रांतोर्च 
सार SS Alay तर मंग-कोणी कोण!शीं कांय बोलावें व कशाकरिता 
बोलावें! झणून शेवटीं मौन Radia असणें हांच सारंभूत सिद्धांत ठरला 
आहे हैं Ge. पण हा सिद्धांत कळेपयतं मात्र आज्ञाळा मोंन धरून चालणार 
नाही. कारण बोळल्यावाचून हैं कळणारही नाहीं. झणन आह्मी ज कांहीं 
ग्रंथरूपाने बोलत आहो, हें अबोलणे सिद्ध करण्याकरतांच aed आहोत. 
यामुळ हां ग्रथारम निष्फळ मानता येणार' नाही; : 


5 atal या ठकाणीं एक वंम वाचकांनी caia ठोबेल पाहिजे कीं, 
हा सिब्दांत hoda, अविद्या किंवा माया, हा व्यावंहांरिकदव्या भावरूप 
पदाथ आहे, असे मानल्यावाचून भागणार नाही. कारेण वरती कळणे, व 
न कळणं अस MWA AMS असल्यासुळ, या भाषेवरही पुन्हां अनेक त-हेचे 


तक निघण्याचा संभव आहे. ह्मणून प्रथमतः अविद्या. भावरूप, अनादि व ` 


अनिवचनीय आहे, असँ पत्करल्याबाचून या ate सर्व भाषेची यथार्थ 
संगती लागणारं नाही. कारण ही इतकावेळ eet भाषा, अंविद्या निदृत्त 
नंतरची आहे. हाणून मिथ्या पत्करलेल्या अविद्येच्या निवृत्ति करतांच या 
ग्रंथरूपाने मौन भाषेला सुरवात होत आहे. (मौन सिध्यर्थं जी भाषा, तिळा 
सोनभाषा असे हणतात. ) अशा युक्तीने आमच्या वरील व्याख्यानावर 
कोणाही तऱ्हेचा आरोप येणार नाही. मिथ्या अज्ञान पत्करल्यामुळें मिथ्या 
भाषेनंच लाची "निवृत्ति. संभवत असते. एवंच, हा सर्व भाषेचाच गोंधळ 
आहे. पण वास्तविक विचाराने हा सवे चिद्विळास मात्र आहे. चिद्विला- 
साळा सोडून दुसरे कांहींच नाही. हाच आमचा निश्चित सिद्धांत होय 
हें-पुढीळ श्रुतिवचनावरूनही .छक्षांत येण्यासारखे आहे 


: ra ) 


--ॐ giae: पूर्णमिद पूर्णातुणे BKN ॥ -: . ; 
, .पूर्णस्य पूणे मादाय पूणसेवाप शिब्यते ॥ इति ॥ 
` अप्तो, आतां या एकेदर बराल ब्याख्यामावरून प्रेथारंभी अवश्य 
'डागणाऱ्या सामुप्रीपैकी, या व्याख्यानांतं प्रंथारंभाचा उपोद्धातः थोडक्यांत 
झाला आहे. ब या ग्रंथाचे प्रयोजन कार्थ! ब यांत ' विषय.. कोणता? है 
संक्षपतः afta केस्यासारखेच आहे. ब या ' ग्रंथाचं नांव अमुकच कां 
Sas. याचेही कारण ata alias आहे. तथापि प्रथारभीं. सांप्रदाया- 
pa अनुबंध चतुष्टयाचा विचार करावा ळागतो, स्यावाचून प्रश्न 
ela किंबा सफळ आहे भसे झठळे जात नाही, हाणून पुन्हा संक्षपत 
MATT चतुष्टयाचे दिग्दशन करून; नेतर या ग्रंथ प्रकरणांतीळ प्रतिपाद्य 
VATA आरभ करू 


अनुभक चतुष्टय ह्मणजे काय ? 


| अधिकारी, संबंध, बिषय आणि प्रयोजन याचतुविध सासुमिस 
. अनुबंध चतुष्टय असे हणतात. सांत अधिकाऱ्याचे. लक्षण असं. कॉ, 
कोणताही वेदांत शाख प्रतिपादक ग्रथ श्रवणाला, .साधन चतुष्टय ATH 
. जो पुरुष असेल, तोच या ठिकाणी अधिकारी आहे, असें जाणावें. 
ह्यांत या.सांगितळेल्या अधिकारी मुमुक्षुमध्य उत्तम, मध्यम, आणि कनिष्ट 
असेही तीन प्रकार असतात. या तीन प्रकारच्या मुमुक्षपैकी, सांप्रत या 
दामच्या चाळ असलेल्या ग्रेथावळोकनास व श्रवणास अधिकारी म्हटला 
म्हणजे, उत्तम अधिकारी जो असेल तोच योग्य होणार आहे 
. अधिकारी ह्मणजे, जो प्रणी विबेक्बैराम्यसंपन्न असून शमदमादि षट्क 
. संपन्न आहे, व्‌ ज्यानी पवी सामान्यतः बहुतेक वेदांत ग्रंथाचं श्रवण व 
. भनन केले आहे असा, तथापि तेवढ्या श्रवणानंही ज्याची निःसदेह वृत्ती 
. म झाल्यामुळे ज्याची अंतस्थ तळमळ नष्ट झाळेळी नाही. व ज्याळा अपरोक्ष 
_साक्षात्कारही निःसंदेह झाळा नाही, . तसाच जगन्मिथ्यात्व निश्चयही 
` प्रणेपणे ज्याचा झाळेळा नाहीं अता, पण त्यांत वेदांत शासनाचे साधारण 


( ६ ) 

अध्ययन केळेळा मात्र तो असळा पाहिजे, ब अत्यंत विवेक वैराग्य संपन्न 
असून श्रद्धा भक्ति वगैरे गुणसंपन्न असा जो असेळ, तोच :उत्तम आधि- 
'कारी मुमुक्षू म्हणावा. बाकी सवे मध्यम व मंदाधिकारी होत. त्यांच्या 
बुद्धीचा या ग्रंधांतील सूक्ष्म व्‌ शास्त्रीय विषयाचेठायीं प्रवेशच होणार 
नाही, म्हणून ते मंदाधिकारी पुरूष या ग्रंथाचे अधिकारी नव्हेत. हा 
अनुबंध चतुष्टयापैकी अधिकारी वणेनाचा इत्यथे होय, 

आतां सांसारिक सर्व दुःखांची निवृत्ति आणि परमानंद रूप जे ब्रह्म 
किंवा मोक्ष त्याची प्राप्ती होणें, हें या ग्रंथा चें परम प्रयोजन होय: किंवा या 
ग्रंथ श्रवणारचे फळ होय. ( अथवा हा ग्रंथ रचना करण्याचें दुसरे अवांतर 
प्रयोजन असे कीं; व्यास व वसिष्टादि महात्म्या पुरुषांनी जगदोध्दारार्थ 
पूर्वी अनेक प्रकारचे प्रंथ करून ठेविळें असताही, ` आणखी नवीन प्रथ 
आमच्या सारख्या अल्पाधिकारी छोकांनीं करण्याचें कारण नाहीं. व व्यासा- 


Rai करूंन ठेविडेल्या पू्वी्या ग्रंथांतील विषयापेक्षां या ग्रंथांत 


MANS नंवीन असा आणंखी कोणताही विषय सांगतां येणें शक्य नाहीं 

कारण सवे कांहीं तें पूर्वीच बोळून Te आहेत. असे असूनही स्वतःच्या 
सुखेपणामुळे ह्णा, किंवा पूर्व अज्ञान 'अवस्थेंतीळ प्रबळ प्रारब्ध वासना 
संस्कारामुळे AT, AT करण्याविषयींची दुःखदायक अशी अंतस्थ 
प्रबळ असणारी जी वासना, सा वासनेची ग्रंथ क्रियेच्यारूपानं निवृति 
करून टाकणें; हंच या ग्रथ रचनेचे सांप्रत अवांतर प्रयोजन आहे, असँ 
आम्ही मनांत समजतो. कारण कांहीं तरी आंत हेतू उप्तन्न झाल्यावाचून 
बाह्य क्रिया होतं नाही, असा साधारण नियंम आहे. आतां तो 
सद्धेतू आहे, कां असत्‌ ed आहे, कां हेत्वाभास आहे, या विषयीचा 
बिचार तत्वज्ञ पुरुष आतून जाणतच असतात.' पंण 'कोणतीका वासना 
` अथवा हेतू Adal! तो AGS फळ केल्यावाचून रहाणार नाहीं. म्हणून 
त्याचीं निवृत्तिं करणें, हें प्रत्येकाचे कतेन्य असल्यामुळें, हा ग्रंथ करण्याने 
eama निवृत्तिद्वारा स्वसमाधान प्रांत करून'घेणे, हच प्रस्तुत "था 
' प्रथांचे अवांतर प्रयोजन आहे, असे अम्ही: 'संमजतो.“असो 


z 
pa Nr A 


(७) 

आतां अनवंघ 'चतुष्ट्यांतील तिसरें कलम म्हणजे, या: अंधांत 
aia विषय कोणता! हे सांगतो. प्रमाणाने व JAN जीव 
mere ऐक्य प्रतिपादन. करणे, हा या मंथाचा मुख्यविषय होय 
'आणि अनेक युक्तीने जगन्मिथ्यात्व प्रत्य gait पठऊन देणे, व 
'देहादि भ्रांति आणि मोह, याचा निरास करणं, हाहि या sata 
प्रतिपाद्य विषय आहे. आतां याचा संबध कसा? ते सांगतो. अले 
Tat कीं, अधिकारी हा मोक्षरूप फलाची इच्छा करतो म्हणून अधिकारी 
आणि फळ या दोहोमध्ये प्राप्य प्रापकभाव. संवंध सहजच आहे, आणि 
तसच ग्रंथाचा व यांतील विषयाचा प्रतिपाद्य प्रतिपादक भाव हा संबंध 
आहे. यांत ग्रंथ हा प्रतिपादक आहे, आणि विषय हा प्रतिपाय आहे. 
तर्थच या ग्रंथाचा व जीव ब्रक्षेक्य ज्ञानाचा जन्य जनक भाव dat 
आहे. एवंच हा प्रंथ मुळींच संबंध रहित आहे, असे म्हणता येणार नाहीं, 
अशाच ad आणखीही संबंध सांगता Adie. असो या प्रमाणं येथें 
संक्षपतः अनुवंध चतुष्टय सांगितले, 


आतां या प्रकरणांत आत्म साक्षात्कार किंवा अपरोक्षानुभव होणे 

म्हणजे 'काय £ व तो. कशा तऱ्हेने होतो, या संबंधानें सवे वेदांत 

शास्त्राचे रहस्य व सद्गुरुः छपारहस्य याचे स्वानुभूतीने प्रतिपादन करीत 

- आहो; पण भगवान असे म्हणतात कीं, “ gel नातपस्काय साम- 

RI कदाचन नचाश्चुश्भववे वाच्यछू० ” या भगबदाज्गेवरून हा 

' गौप्य ब ऐकांतिक विषय गुरूगम्य असल्यामुळं लेखन द्वारा UAA प्रकाशित. 
करण्यास योग्य जरी नाहीं, तथापिं भगवानच पुढे असे म्हणतात कीं 


_... TR परमं TS सद्भक्तेष्दभिधास्यति ॥ 
, . . भक्तिं मयि परां कृत्वा मभि वेष्यत्य संशयः ॥ 
: . “नच तस्मामनु० ? ॥ ज्ञान यज्ञेन तेनाइभिष्टस्या० ! ॥. 
*जो हे परम' युंद्यज्ञानं;:माझ्या*भक्त.जनाला. सांगेल, तो मळा अत्यंत प्रिय 
आहे. व त्यानीच ज्ञान यज्ञे करून माझे: यजन प्रननादि सबे कांदी केल. 


- प्रवचनात आरंभ .करीत आहो AE AIR piona erg 


( <) 


` सते या भगवंताच्या लाहिवरूनच आक्षी, फक्त Agaa मक्तजनार्ना, 
' अथाशक्ति at गहन विषयांत मदत व्हावी, aiga. ऐकांतिक ma- 
Past रहस्य या ठिकाणीं प्रकाशित करीत आहों. तथापि हैं गोप्य रहस्य 
: तपहीन असणाराळा व yeaa नियम. रहित-असणाराढा.कछणे. TAT 
` नाहीं. तसेंच -उपासनादि झून्य असणाऱ्या अभक्तानां ब शमादि र हेत 
. झसून:संसारासक्त . चित्त असणाऱ्या मनुष्यानां ह. लक्षांत येणे शक्य.नाही, 

' कारण अभक्तानों, जी गौप्य असणारी बस्तूं ती gra असणार; अधाना 

` सूये उदितं असूनही जसां अंधारच: भासतो, . लाचप्रमाणें अनधिकारी 
: लोकानां हां विषय मासणारं. आणि दुसरें. असे कीं, आक्षी हा विषय 


लेखन द्वारा'.कितीही जरी sae करून ठेविला, तरी साक्षांत ब्रह्मनिष्ठ | 


' सद्गुरू वचनार्चे ठिकांणीं जे अद्भुत शक्तिपात सामध्यै हणून असतें, 


तें साम्य नुसता Sata येणें किंवा नुसत्या वाचनाने प्राप्त होणे शक्य 


' नाही, आणि कदाचित्‌. सदगुरूच्या वंचनांत किंवा ळेखांत तें साम्यं | 


जरी असले; तरी पण तें वर निदिष्ठ केलेल्या योग्य अविकारी पुरुषांच्याच 


> बुद्धीवर आरूढ 'होत. असते. अनधिकारी. लोकांना फक्त तितक्या वेळे | 


पुरताच वाचनाविछास मात्र होणार आहे. ह्मणून या प्रकरणांत किंबा 
सर्व मंथांत जे गुप्त आहे, तें get असणार. . “ इढंतुते युद्यतमंमव- 


- क्ष्याम्यनद्यवे ” या. ठिकाणीं aida असंत युह्यतम असणारा Raaz? 
' स्पष्ट रीतीनं भगबंतानीं उघड करून ठेविला आहे. पण तो एक अझुना 
: सारख्या महाभक्त शिष्यानांच कळछेछा अंसतो. इतर Tene रहित 


असणाऱ्या वाचकानां त्यांतील रहस्य कळणे शक्य नाहीं, झणून या | 
ग्रकरणांतीळ व या सवे अरंथांतीळ गुप्त रहस्य, जो कोणी वाचक सर्व 
कर्म संन्यस्त असून अत्यंत विषय विरक्त ate, आणि बंहनिष्ट सद- 

गुरूंच्या PRA ततर असेळ, आणि शाक्षविचारावगाही तीव्र बुद्धिमान | 
जो असेळ, त्याला सवे Hoe जाईळ. यांप्रमाणे येथें गुरू व शाज | 
सांप्रदायाची रेषा ओढून आझी गुरू शिष्य संवादे करून या ब्रह्मविद्या . 
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शका-- शिंष्ये:-गुरुमहाराज! मी आपल्या चरणाला शरण आलों 
आहे आपण ज्ञान सिंधुं असून कृपा AA आहात. हणून आपी 
मजवर आज पूणे कृपा व्हांबी, एवढ्यांकारितां मी आपली अंतःकरणपूवेक 
में व्या area हृदयाने विनंती करीत आहे. कारण Weald साग. 
तल्य़ प्रमाणे मी नित्यशः एकांत स्थळीं यसून समाधीचा अभ्यास व 
araara विचःरही पुष्कळ तऱ्हेने करतो. पणं मळा आत्मा हा काय 
पदार्थ आहे ब तो कमा आहे, हें मुळींच लक्षांत येत नाह. लासुळ 
मनाला_आंतून खर समाधान ATT कर्धाह वात नाही. वास्तविक 
अपरोक्ष साक्षात्कारं झाला असतां, अखंड संमांधांन Us पाहिजे, असं 
आहें. आत्मताक्षात्कारच जर होत नाही, तंर चित्ताची तळमळ व अंनेक 
माझ्या शंका निवृत्त होणार कशा? तेव्हां आत्मसाक्षात्कार ATH कायर वं 
तो कोणत्या विचाराने व कसा प्राप्त होतो, हें कृपाकरून सांगा. आणि 
मला दमरीं शंका नहमां अक्षी येतें की, “ यतोवाचोनिंबतते ” इत्यादि 
अनेक थुतिवचनांत्ररून आत्मा हा अपरोक्ष असल्यामुळे त्याचें ज्ञान किंवा 
साक्षात्कार कधींच कोणालाही होण WIA नाह. AT लाच्या ज्ञानावपया 
अनेक साधनांच्या खटपटी करून तरी काय कर्तव्य आहे, कारण वराळ 
भुतिवचनावरून आत्मा हा गुरू व शास्त्र यांच्या वचनास अगोचरच 
असणार, बर, ति ब युरूत्राक्यावरून आत्मा जाणळा जातो, AA जर 
ATA; तर मी एकांतात बसून वृत्ति निवेकल्प करून व डोळे झांकून 
किंवा उघडून grazi यत्न करून पाहतो परंतु मला आत्मा किया 
इश्वर हाणून AY अस्तु आहे, हें सुळींच cali येत नाही, मळा तर 
एकांतात निरसिराळेच चमत्कार दिसतात. ते असं कॉ, कधी डोळ्यापुढे 
काळे Nas हिरवे निळे रंग वगेरे दिसतात: कधीं aia चांदण्या व 
पुंष्प:कृती वगैरे नानातःहेचे मास दिसूं. लागतात, कंधरीं कधीं तर ब्रते 
jad स्तब्धं होते. कधी संव ' शून्य अवस्था भासते ब पुढ nea 
दिसेनासे झाले हणजे AT कंटाळंनं अखेर मध्येच आळस किंवा Agel 
येते; पुन्हा सावध होऊन आत्म निरीक्षणे करावं, तर सथ. संकल्प नः 
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केल्यावर Ye कांहीही नाहीं, असा अभावनप्रययच cals येतो. . पण 
आत्मा झणजे काय, व मी कोण! हें माझें स्वरूप माझ्या कांहींच अझून 
said येत नाहीं. वाकीं मळा सर्व कांही समजतें, पण .सर्व साक्षीच्या 
TARS काय आहे, हें कांहींच मळा समजत नसल्यामुळे आत्मज्ञान 


कधींच कोणालाही होत नसेल आणि; लामुळे बंध कधीही, निवृत्त . 


होणार नाहीं असें मळा वाटतें, व area द्विधा असल्यामुळें लांतीळ 
रहस्य काय आहे, हें निश्चित माझ्या लक्षांत येत नाही; हैं आत्म स्वरूप 
व लाचे ज्ञान, या संवंधानें 'क्रषिभिवेहुधागी तं छेदोमि:पविभेःपथर! 
या वाक्यावरून तें दुर्घट असल्यामुळे स्वात्म विज्ञान गुरूकपंत्राचून होणं 
शक्य नाहीं. हैं खास निश्चित ठरतें. तेव्हां माझें स्वरूप मळा ज्ञेय आहे 
का अज्ञेय आहे व तें ज्ञेय. कसें व अज्ञेय तरी करें? हें ब पुढीळ न्याख्या- 
नांत दिखेल्या उभय श्रुति वाक्यांचा विरोध परिहार कसा? हे BURSA 
मळा आपण सांगावे अशी पूर्ण माझी आपणास विनंती आहे. 


उत्तर-युरूः-बा शिष्या! या विषयांत तुलाच मोह उत्पन्न झाला 

आहे अस नाहीं; तर मोठमोठ्या मी मी हझणविणाऱ्या विद्वान पंडित 
छोकांनाही या विषयांत मोह झाळेळा असतो. सब aigi तें सर्व विपय- 
शानांत कुशळ जरी असतांत तथापि या स्वात्मस्वरूप बिज्ञानांत सांची 
बुद्धि अगदी.कुंटीतच होऊन राहते. कारण आत्मा सुविज्ञेय आणि दुर्वि 
ज्षेयही आहे, असें दोन्ही प्रकार थुतिवाक्यांचे ठिकाणीं aadd aa- 
ल्यामुळे तो सुविज्ञेय कसा आणि दुविज्ेय कसा? हें. श्रतिरहस्य विना 
SAJE मसाद्रावाचून स्थूळ-दृष्टि पुरुषांच्या सहसा egia येणें शक्य 
नाहीं. Qa कठोपानिषधामध्ये यमानीं नाचिकेसाळा “ नेपातर्कणमति- 
रापनेया प्रोक्तान्यनेवसुज्ञानाय He? असे जे.सांगितळे आहे, तें अगदी 
वरोवर आहे; कारण नुसते .पद-पंक्ति लावण्याचे ज्ञान सपांदन केल्यानें 
आत्मज्ञान, किंवा आत्मसाक्षात्कार होतो. असें. नाही. व याठिकाणी. केवळ 
आपल्या बुद्धि तकाची प्रतिष्ठाही-चालणार' नाही, कारण * यस्यदेवेप: 
राभक्तियेथादेवेतथागुरो ॥ तस्ग्रतेकायितात्यथा/प्रकाशतेमहात्मन:॥! 


( ११ ) 


क्षणने ज्या महाप्म्याची देवा प्रमाणंच -श्रोत्रीय आणि Aes सट्गुरूचे 
ठिकाणी प्रण निष्टा असून, Bea निरंतर FAI, ज्याना आपणावर 
रूदगुरूची प्रसन्नता. संपादन केली AIS, तयालाच आत्मसाक्षात्कारार्च 
रहस्य च qe व्याख्यानांत Ree उभय ra रहस्य प्रकाशित 

होणार आहे, असे हीं बरील श्रुति we सांगत. आहे. व “ TAA 
प्रणिप्रादेन परिप्रश्नेन सेवया”? ॥ ही स्मृतीही, आत्मज्ञान प्राप्ती विषयी 
मुख्यत्वे गुरूशश्रुपचेंच विधान करीत आहे. आतां गुख्शुश्रषा ह्मणजे 
असे. कौ, सदगुरूनीं - कोणत्याही प्रकारची जरी आज्ञा केली, तरी व्या 
आज्ञा शचनाचें पालन करणे, याळाच खरी गुरूशुश्रषा असे ह्मणतात. 
आपल्या इच्छेने त्यांच्या अज्ञे बाहेर बागणें, व त्यांना अनिष्ट अ 

बाटेळ ती सेवा करणे यांस गुरूशुश्रपा झणत नाहींत. हणून त्याच्या 
आज्ञेप्रमाणे बतेन ठेऊन त्यांची आपणावर प्रसन्नता संपादन करण, या 
प्रसादानच मुमुक्षची वुद्धि शुद्ध होऊन तो निराभिमान होतो, आणि 
आम्मसाक्षात्काराला प्रात्प होतो. शिष्या! शास्त्रकारानी स्वात्मविज्ञान होण्याची 
जी यथार्थ अंतरंग साधने सांगितली आहेत, त्यां साधनांचा जिज्ञासूचे 
ठिकाणीं अमाव असल्यामुळेच त्यांस यथाथ आत्मज्ञान होत नाही, व त 
न. झाल्यामुळे जन्ममर अंतःस्थ तळमळ व अनेकं संशयही नष्ट होत 
नाहीत; ह्मणून aber निवृत्तीच्याः साधनांचीच अगोदर पूर्ण तयारी 
असावी लागते. त्या ada करून बुद्धि एकदा शुद्र झाळी असतां व्या 
बुद्धीत -आत्मविज्ञान आपोआप प्रगट होते, त्याविषयी निराळा यत्न नको. 
आत्मविज्ञान होण्याची सुर्य अंतरंग साधने asst म्हणजे. श्रातिस्मुती- 
मध्ये हाच सांगितली आहेत. कीं, £ --पुत्रपणायाश्च 'वित्तवणायाश्र 
व्युत्थायाथ भिक्षाचय चरंति”? ह्मणजे : पुत्रैषणा, वित्तेषणा वगेरे या. 
as इपणेंचा, निःशेष .त्याग . करून, जो. कोणी भिक्षान्न मात्र करूनच 
GA राहीळ, तोच आत्मविज्ञान होण्यात :अधिकारी. होतो. अस! वरील 
श्रतीचा अभिप्राय आहे, त्याचप्रमाणें -आचा[याचही म्हणणें AA आहे कीं 


९ भिक्षाशिनो. दिक्षु: परिभ्रमेतः. कपीन वंतः Sy भाग्यवत; `; 


TR) 

णजे ait नित्रीह मिक्षांनांवर करून एकाच ठिकाणीं न राहतां, जो | 
नेहमीं ada संचार करीत राहतो, तोच भाग्यवान होय. इत्यादि श्राति रमती 
बाक्यांचे ठिकाणीं ज्याप्रमाणें भिक्षां मागण्या विषयींच कटाक्ष साधकाला 
सांगितला आहे यांतील अभिप्राय, भिक्षाटन केल्यावाचून CAT व 
Selenite अंभिंमांन नष्ट होत नाहीं. aag भिक्षाशनेंकरून॑ 
साहजिकं Rakaa राहते, जाति व कुल गोत्रादिकांविपयीचे जे अंतःस्थ 
अभिमानः असतात, det गलित होतात. तसांच. धनगर्वही नष्ट होतो. 
अशा तऱ्हेचे त्यांत अनेक प्रकारचे फायदे aed. अयती अप्रयासेंकरून 
ज्याची जेवणाची सोय आहे, तो मुखे लोकांकडून व्यवहारांत जरी 
भाग्यवान झटळा जातो, तेरी तो पारमार्थिक भाग्यवान ठरला जात 
नाहीं. आणि वरील gate qatar दूरवर बिचार केला असंतां, स्वतः 
जबळ ada सवे धनादिकांचा . त्यागकंरून, नित्य Rena सेवन 
केल्यावाचून आत्मसाक्षात्कार होण्यालाही तो अधिकारी होणार नाहीं; हें 
श्रातेरहसय निश्चित WS आहे. व तें लक्षांत ठेवण्यासारखेच आहे 





था विषयी वासिष्टांत अंसा कोक आहे कॉ, (बां. प्र. ६ yal. अं. ७४) 
पोरूपेण प्रयत्नेन AAT भोगोघवासनां ॥ यंत्रणा पंजरं याव द्धम 
।दनाखिरे अकिचनत्व शेपेण स्फुटा याव दहकृतिः ॥ ३४ ॥ 


अर्थः --या शरीरोबरांळ अभिमान निःशेष Feit आत्मज्ञान 
सिंद्ध होते नाहीं हें खरें, पणे हां देहाभिमानं कोणया. उपायाने कभी 
होणार! अंसा भंगिरंथ राजांनी आपलं गुरू जें Basa, यांना हां 
प्रश्नं केला आहे. या प्रश्नाचे निश्चिंत उत्तर त्यानी तेथें असें Aa आहे 
की, विचारंरूंप पौरुष प्रयत्नाने प्रथम सवे विषयभोगंधासनेचा स्योगेकरूने 
sinemi अभिमा्ेकरूंन स्वतःच्या बंधंनांठांचे कारणंभूनं असें हैं 
mee देहाभिमान लक्षण रूप यंत्र ( किंवा पिंजरा ) केवल Naema 
व गुरूची पॉदसंबाहनीदि नीच सेवा केल्यावाचून भंझ होणारं नाही | 
OT . देहांदि अभिमानं aed. होण्याला अंगदी . नार्थिचन होऊन | 


( १३ ) 
भिक्षाशनादि उपायच मुख्य आहेत, असें भगीरथ राजास त्रितळमुनीनी 
उत्तर दिलं आहे; तसेच बंसिष्ट रामास हेंच ह्मणतात कीं, 


दहवासनया AAI: MIATA नयापिच Ul 
लोकदासनयाज्ञानं यथा THT जायते ॥ इति वासिष्ठे ॥ 


याचा aad इतकाच कीं, या बर सांगितलेल्या तीन प्रकारच्या 
इप्रणा ATH वासना ह्या ज्ञानाला प्रतिबंधक असल्यामुळं सुसुक्षूनं तयांचा 
अगोदरच अवश्य त्याग केला पाहिजे. या विषयीं आचार्ये घन्याष्टकांत अस 
स्पष्ट झणतात कीं, “ त्यक्त्वेषणात्रय मवेक्षित मोक्षमागो भेक्षांमृतेन 
परिकल्पित देह यात्रा: ॥ ज्योतिःपरात्परतरं परमात्मसंज्ञं धन्या 
द्विजा रहसि त्हद्यवलोकर्यंतिः ॥ ५ ॥ असो शिष्या! याप्रमाण आत्म- 
ज्ञानाच्या मुख्य साधनांची प्रथमतःच न्यूनता असते, हणूनच पुढं कितीही 
जरी शास्जाबळोकन वगैरे केळे तरी आत्मसाक्षात्कार होत नाही; व लासुळे 
अंतःस्थ तळमळी जात नाहीं, आणि संशयाबिष्ट मन असल्यामुळं, 
निर्भयताही प्राप्त होत नाहीं. ही आत्मसाक्षात्काराला प्रतिबंधक असणारी 
कारणें तुळा सांगितली, व या आत्मसाक्षाकारविंचार नामक प्रकरणाला 
प्रस्तुत अधिकारी कसा पाहिजे, हेंही तुळा यांत दर्शित केले आहे. 


॥ आत्मसाक्षात्कार विचार प्रारंभ ॥ 

गुरूः--तू वी विचारळेल्या शंकेचे समाधान सांगण्यांस आरंभ 
करतो. पण मी काय सांगतां इकडे नीट पूर्ण लक्ष दे. शिष्या! आत्मा 
हा कांही घटादि पदार्थाप्रमाणें डोळ्याला दिसणारा पदार्थ आहे असें 
नाहा. किंबा तो कानाला अथवा कोणत्याही इंद्रियाना गोचर होणारां 
पदार्थ आहे असें. नाही. कारण तो सवे इंद्वियांहन अतीत आहें. हाणून 
घटादि पदाथाच्या ज्ञानाप्रमाणें आत्म्याचे ज्ञान, किंवा त्यांचा साक्षात्कारं 
कधींही संभबणार नाहीं. कारण घटादि पदाथांचा द्रष्टा जसा घटादिकाहन 
निराळा असतों, तसा आत्म्याचा द्रष्टा आत्म्याहन निराळा आहे काय? तर 
नाही; आणिः साक्षत्कारं ज्याःपदाथाचा घ्यावयाचा असंत; तो पदार्थ 
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साक्षात्कार 'घेणाऱ्याहन-निराळाच असावा लागतो. व्यवहारांतसुद्धां पढा- 
थाचा अनुभवेता पदार्थाहून निराळाच असतो, झणून त्याः त्या-पद थांचा 
अनुभव किंवा साक्षात्कार व्याळा घेता. येतो. तमा. प्रकार येथ नाहा, 
कारण व्वाचें ज्ञान संपादन, करावयाचें तोच तो संपादन. करणारा अभ- 
त्यामुळं, त्याचेच AST साक्षात्‌ ज्ञान कसें संभवणार? (अक्ष ह्मण जे इंद्रिय 
त्या इंद्रियाना प्रत्यक्ष होणारा जो अनुभव, त्याळा राक्ष त्कार अर्धे 
हणतात.) पण येथें आत्मा तर अतांद्रिय, ब निरवयव आहे, आणि खत 
च अनुभवरूप आहे. मग साचा अनुभव घेणारा aiza निराळा कोण 
असणार? तंव्हा अशा अभेद दृष्टीने, व घटादि पदाथोप्रमाण भेद दष्टींनेंही 
आत्मसाक्षात्कारच संभवत नाहीं. आतां कांही शास्त्र वाक्यांचे ठिकाणीं 
अथवा लौकिके भाषेतसुद्धां आत्मसाक्षात्कार होतो, वगरे ag वापरले 
जात असंतात. ही गोष्ट खरी, पण या ठिकाणीं 'आत्मसाक्षात्कार! हा 
qa लाक्षणिक आहे. या agia स्व-अ्थाविषयीं तात्पर्य नाही. तर 
लक्षणा इत्तीनेंच SANA यांत तात्पर्य आहे. हणजे आत्म्याचा 
साक्षात्कार किंवा ज्ञान, बुद्धि उपाधिद्वारा लक्षणा ada त्याचे लास 
संभवते. केवळ साक्षात्‌ स्वतःचे ज्ञान स्वतःळा संभवत नाहीं. wes 
हा वरीळ साक्षात्कार शद्वांतीळ अभिप्राय होय. ज्याप्रमाणें स्वत:चे डोळे 
स्वतःला साक्षात्‌ दिसणे शक्य-नसतात; कारण तें -स्वतःच्या स्वरूपाहुन 
अपरोक्ष आहेत. Wes. Weld. ह्मणून . डोळ्याचेंच डोळ्यानां .ज्ञान 
होण्याळा मध्यंतरी आरसा हा SMT घेतला:. असतां, लांचे औपाधिक 
ज्ञान प्रत्यक्ष संभमते. तसंच जिव्हेलाच Reset चव घेता येणे aaa 
नाहीं, पण ती. अत्य पदार्थाची रसज्ञा आहे. एवढ्या अनुमानावलून तिच्या 
भ।त्तत्वाच व रसज्ञत्वाच, जसं अनुमान संभवते, वयाप्रमाणे: आत्म्याचे 
ज्ञान, APTS. साक्षात्‌ जरी. संभवत - नाही; तरी तें दृत्युपाधिद्वारा 
SRT संभवते.. असा उभय. प्रकारच्या श्रतिः: वचनांचा अभिप्राय 
आहे. आतां, Preah, मूख. लोकांची, या आत्मसाक्षात्कारा Raat}. watt 
कांदाएक , विलक्षा. समजूत. MST .असते.. कीं, -आससाक्षाळ्रार ह्मणजे 
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~ 
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जी कधीही .पाहिली व ऐ।केंढी नाहीं, अशी एखादी अजब वस्तू डाळ्यायुड 
दिसणे, a विलक्षण RAR प्रकारचे तेज चमकणे; किंबा विलक्षण 
सात्विक आलंदाचा चगेरे अनुभव येण, अथवा .एखाद्या सगुण Wis 


gaa हाण, यालाच त आत्मसाशात्कार अत तमजतात 


पण ही sag लोकांची समजत अगदी चुकीची आहे. हणून ती तू 
सोडून दे. आणि आत्मसाक्षात्कार झणजे काय! ह मी तुला सांगता 
ree नीट लक्ष दे. शिष्या! श्रुनीनीं साँगितल्याप्रमाण स्वेखरूपाचा विचार 
करून ETIR अनादिसिद्ध असणारा जो अविचार, या अविचाराची 
faa करणें, यालाच आत्मसाक्षात्कार किंवा आत्मज्ञान असे ह्मणतात. 
यापलीकडे आत्मसाक्षात्कार या Wald दुसरं कांदीएक रहस्य नाही. आतां 
तो श्ुमिसंमत ऐकांतिअ विचार कोणता? हैं Ger सांगतों, ऐक. अरे! 
आत्मा किंत्रा देव हणजे साक्षात्‌ ख़यमेब आपणच आहोत. आपणच 
आपला साक्षात्कार आणखी तो काय घ्यावयाचा? व तो कसा घेतां 
येणार? आत्मा ATH सवाहापंक्षा AAT Get ज चिंदाकाश, तच 
आपण आहों. देह दि पदार्थ आपण नाही: आपण आकाशाहीपेक्षां असत 


RRA असून अनंत, अफाट, अपाराबार AF आहो. आत्मा असा असेळ, 


किंवा तसा अतेछ, हें ठरबिणारें जे ज्ञान, तेच साचे स्वरूप आहे. पणं 
तो आपणच आपल्या स्वरूपाला विसरून पुन्हां भेद दृष्टीनें बाह्यतः आत्मा 
आणखी निराळा आहे, असे पहावयास जातोच, हा चमत्कार नव्हें कार्य! 
॥ स्वरूपमेव मात्मानं योनपशते सूढधीः ॥ 
॥ आत्मा पुनबाहिमृंग्यः अद्दोज्ञजनताज्ञना ॥ 
अरे! सब कल्पनेचा बाघ झाला असतां, शेवटीं अगदि इान्यवत जी 
स्थिती राहते, किंवा आतां याच्या पुढें कांहीं नाही, अशी जी समाधीच्या 
बिचरकाली एक अवस्था अनभवाला येते, पण ती ज्याच्या अनुभवाला 
येते, तेच आत्मस्वरूप आपणं आहो, असा पूर्ण निश्चयकर, पण आत्मा- 
qaaa झटल्यानें तो BAA जड किवा अभावरूप मात्र नाही. कारण 
(तसा. जर तो असतां, तर झुन्य किंवा सवाचा अभाव, हणजे कांही. नाही, 
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ह तरी कोणाला समजलें असतें? हाणून तें चिदाकाश सतीच्या भाव 
आणि अमाव, यानाही प्रकाशित करणारें असून, तें त्यांहन निराळेच 
आहे. असा विचार कर. कारण तें निषेधावथि स्वरूप असून अनुभव 
घणाराहून अपरोक्ष झणजे अभिन्न व निरवयव - असल्यामुळे, तें अमुक 
aed असेल, असे बुद्धिच्या होऱ्यांत येणारे नाही. हणजे LECT 
बुद्धिला ते इर्य होणार नाही. घटादि पदार्थ जसें बुध्यादिकांना इच्य 
विषय होतात. तशा तऱ्हेने हा आत्मा कोणत्याही इंद्वियादिकांना, विषय 
होणारा नव्हे. TAT आत्म्यांत आणि आपल्यांत जो. कोणी भेद कल्पून 
पहावयास जाईल, त्याळा हा आत्मा, सदैव AJA असणार. पण असे 
जरी अहे तथापि अभेद दृष्टीच्या विचाराने सूक्ष्म वुद्धिळा तो ज्ञेयही हातो 
झणून ज्ञाता, ज्ञान आणि ज्ञेय, दस्य, द्रष्टा आणि दरोन, इत्यादि या सभे 
Agia ठायी आणि सवे शीतोष्णादि dart ठायी, अभेद दृष्टीचा 
Prat करून सर्व कल्पना रहित होणे, Ter आत्मसाक्षात्कार असे 
हणतात. आतम्यर्चे ठायी कसलाच कल्पना नाहीं हाणून कल्प्पपदार्थही 
उपन्न झाळ नाहींत. अन्वय व्यतिरेक. दृष्टया सर्व कांही एक 
आपणच ज्ञप्तिमात्र. आहोंत. असा विचाराअंती अद्वैत बोध चित्तांवर . 
Sa या अद्वैत बोधालाच विज्ञान Paar अ त्मताक्षात्कार असें म्हणतात 
एखादा उपास्य मूर्ती डोळ्यापुढे दिसणे, याळा आत्मताक्षात्कार goa 
नाहींत. तर लाला मायिक सगुण साक्षात्कार असें हणतात. शिष्या! 
एकांतात बसून घटादि अन्यपदार्थाप्रमाणें, किंवा सगुण मूर्ताप्रमाणेंच 
आत्मा हा काहीएक पदार्थ असेछ, असे पहावयास जातोस, झणूनच ` 
तो तुळा दिसत नाहीं. कारण परमात्म दर्शन घेण्याचा हा मार्गच नन्हे 
परमात्मा पाहण्याची युक्ति मुकुइरांजानी परमामृतांत जी. सांगितडी आहे. 


ती अशी कीं, 


“ आतां अद्वैत पाहणें ॥ तें दुसरें. करूनि जाणणे ॥ 
पुनराप Beat .डायीचे ठायीं N 


डोळ्यानीच. डोळा: पाहें: झाल्यास; तो .जसा मध्यंतरी; आरसा 
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हा उपाधि थेतला असतां पाहतां येतो. त्याप्रमाणें aae आत्मा 
पाहणें म्हणजे जाणें झाल्यास बुद्धिरूप उपाधि निर्विषय ब स्वच्छ. 
करून ती बुद्धि अंतमुंख केळी असतां, तिच्यांत आत्म्याचे आनंदरूप प्रति. 
बिंब आपोआप पडतें, त्यामुळे बुद्धीला आत्मप्रकाशानेंच आपोआप आत्म... 
दशनाचा योग घडतो. या ठिकाणी बुद्धीला आत्मा जाणण्याची नवीन 
कांहीं एक क्रिया करावी छागते असें नाही. बुद्धीच्या स्च्छतेमुळें बुद्धि- 
साहित चिदामासाला स्वात्मस्वरूपाचें ज्ञान सहज होऊन ती बुद्धि त्याः 
ज्ञानासह जथल्या तेथेंच आत्मरूप होऊन जाते, अधा वरील ओवीचा" 
अभिप्राय आहे. आणि : वुद्धि्राह्मतीद्वियम्‌' | इश्यते त्वग्रया बुध्या?” 
इत्यादि भ्रुतिस्व॒र्तीचाहि हाच अभिप्राय आहे कीं, ager आत्मा स्वत:ला? 
साक्षात्‌ ज्ञेय जरी होत नाहीं, तरी बुद्धिरूप दवैतकरपनेची उपाधि. 
पत्करून वुद्धिद्वारा स्वतःचें खरूप खतःछा जाणतां येतें. “ यतो वाचो. 
निवतेन्ते ? इत्यादि श्रातिवचनांचा आमिप्राय “आत्मा dq दुविज्ञेय आहे? 
असा नाहीं. आत्मा adda दुर्ज्ञेय जर असता तर केव्हांहि सर्वांना 
ARAR मंग प्राप झाळा असता. झणने कोणालाहि मुक्त होण्याची 
आशाच करावयास नको, असें ATS असते. आणि त्यामुळें ५ ज्ञानादेव | 
तु केवल्ये ” « ज्ञात्वा देवं पाशहानिः” इत्यादि श्रुतिवचनांछाही वैय्यथे 
मानावे Bie असते. म्हणून आत्मा अत्यंत दुर्विज्ञेय आहे, असे eai; 
येणार नाहीं. कारण आत्मा निर्विषय आणि अत्यंत दुर्विज्ञेय आहेः 
असें झटस्यास, गुरुश्यास्रार्दकांच्या उपदेशालाही aad येऊं पाहतं. 
म्हणून तो एका दृष्टीने सूक्ष्म बुद्धीला ज्ञेयही होतो असें म्हटले आहे. 
आतां तो ज्ञेय कसा व. अज्ञेय कसा ! इत्यादि आणखी बारीक . विचार 
आणि श्रुतिविरोधपारहार वगैरे विषय पुढच्या व्याख्यानांत झंकासमा-- 
TAH आणखी स्पष्ट रीतीनें होणार आहेत. 

ना शिष्या ! आत्मविज्ञान सुलभ कोणाळा, ga कोणाला वः 
ज्ञान कसँ होतें हा विचार तुळा सांगतों, नीट लक्ष दे. ज्याची वृत्ति IRR - 
. अथवा लौकेक कर्माने ARE झाळेशी नसून बाह्य सर्व विषयांवरून परतः 
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वळून Baye झालेली आहे, त्यांना हैं परमपद ओळखणें फारच ger 
आहे. पण ज्यांची बुद्धि या बाह्य देखाव्याम्ध्येच गुंग झाकेली आहे, 
त्यांना मात्र स्वात्मस्वरूपाची ओळख होणें अत्यंत दुळेम आहे. आतां 
शुद्ध आणि अंतमुख झालेल्या बुद्धीला आत्मा घटादि पदाथीप्रमाणे 
प्रत्यक्ष जरी गोचर होत नाही, तथापि श्रुति, युक्ति आणि अनुमान, 
यांवरून तो बुद्धीला खात्मप्रकाशानेंच जाणतां येतो यांत संशय नाही. तोः 
कसा जाणता येतो TTS तर ऐकः-नेति नेति? या निषेधप्रतिपादक श्रति- 
वचनावरून सर्वे कल्पनेचा निषेध झाळा असतां निषेधकतो आणि निषेष्य पदा- 
यांचा अमाव जाणणांरा अत्ता कोणीतरी खाळीं अवशिष्ट असळाच पाहिजे. 
या अनुमानावरून आपणच तो आहें, असे निबाधपणे ठरते. आणि तत्वम- 
सादि वहावाक्येंही, “तेंच तूं आहेस? असें निश्चयपूर्वक सांगत आहेत. 
या श्रतिप्रमाणवरूनही स्वात्मनिश्चय करण्यास हरकत नाहीं. व अनुमाना- 
वरूनही असे सिद्ध होतें की, जसें wate धुमावरून अग्नीच्या 
अस्तित्वाचे निश्चित ज्ञान संभवते, त्याप्रमाणें हे देहादि सवे विषय दृश्य- 
त्वॅकरून ज्या अथीं मळा जाणतां येतात, त्या अर्थी मी 'ज्ञ' स्वरूप 
असून या दृश्याहून निराळा. व निराकार असा प्रत्यक्ष निरंतर आहच: | 
मी द्रष्टा जर अगोदर सिद्ध नसतो. तर माझ्यावांचन' या इर्याचीः 
Sa Hel नसती. व वृत्तीला त्याचें ज्ञानही ae नसत. हणून 
या अनुमापॅक लक्षणारून बुद्धीला आत्म्याचे ज्ञान होण्यास कांहीएकः 
हरकत नाही. यास्तव तूं सूक्ष्मरातान आपल्या जार्णावस्वरूपाचा अगोदर | 
पूर्णपणे विचार कर. तो असा कॉ: 

- अरे | सवे. पदार्थोढ्वा प्रकाशित करणारी ही आपली भानशाक्ति 
ह्मणून जी आहे, हीच ज्ञानका होय, व तीच आपण आहों. या. 
waned परमपद किंवा आत्मा alt अनेक alata 
उच्चारिळे. जातें. सर्व तर्‍हेच्या ` साकारः पदाथौला . अधिष्ठान एक 
ही वित्कढाच आहे. व ही भानशाक्तेच विवसेरूपाने सर्वे पदाथीकारे' 
बते. पण व्यतिरेके दृष्टीने पाहिळें असतां, च्या ज्ञानकेछेच्या योगानें है 
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सर्वे वेद्य पदार्थ जाणळे जातात, ती ज्ञानकळा स्या वेद्य पदा्थाहून अगदी 
निराळी आहे. वेद्य पदार्थाचे स्वरूप जरी निरनिराळ्या तऱ्हेचे असते, तरी 
त्या त्या रूपानं असणारे ज्ञान कांहीं निरनिराळ्या स्वरूपाचे होत नाही. 
त्याचें एकत्व एकरूपानंच सर्वत्र कायम असतें. भेद हा वेद्य पदार्थाचाच 
“स्वभाव आहे. वेद्य पदार्थ हे काल्पनिक म्हणजे मिथ्या असल्यामुळे, या. 
संविद्रूप आत्म्याला ते.स्पशही करूं शकत नाहींत. अधिष्ठानभूत रज्जू- 
वर भासमान असणाऱ्या ANA रज्जूळा जसा स्पशेर्हा होत नाहीं, त्या- 
अमाणे AAZ अशा आत्मस्वरूपाला या देहारदैकांचा व तत्पेबंधी सुखदुः 
खांचा स्पशही होऊं शकत नाहीं. कारण रज्जुसर्पाप्रमाणेंच देहादि Fa 
पदार्थाचा व आत्म्याचा आध्याप्तिक संबंध आहे, तो खरा नाहीं. म्हणुन 
विचारदृष्ट्या अध्यस्त पदार्थ अधिष्ठानाछा कधीही स्पर्श करूं शकत नाहीत. 
असो. तेव्हां तू एकदां मनांतीळ कल्पित वेद्यपदार्थ निःशेष दूर करून ख- 
स्वरूप विचाराने अगदीं निःसकलप होऊन रहा, हणजे ही आत्मकळा 
'आपोआपच तुझ्या अनुभवास Age. निद्रा व जागृति या दोन्ही अवस्थेवि- 
रहित जी निःसंकल्पता आहे, ती तुझ्या लक्षांत आल्यावांचून ही आत्म- 
FO तुला व्य होणार नाहीं. वसिष्टानेंहि रामास हेच सांगितळे आहे---- 
निद्रादी जागरस्यांते यो भावमुपजायते | 
तं भावं भावयन्‌ राम सदा तिष्ठ गतव्यथः | 
अथे;--जागृर्ताची समाप्ति आणि निद्रेचा प्रारभ या दोहोच्यामध्ये 
जी एक आनिवाच्य स्थिति असते, तेंच परमात्मस्वछूप, व त्याचीच तूं 
निरंतर भावना करून तदुप होऊन रहा. हणजे ते तुळा वेद्य होईछ, अगो- 
चर खस्वरूपाचा पूर्णे विचार न करतां उगीच नुसते डोळे झांकून पाषाणवत्‌ 
निःसेकरप होऊन बसण्यांत कांही एक मतळब नाहीं, कारण या मध्य 
संधीच स्वरूप जेथप्यैत अंतमुंझत्वानें प्रत्ययास आउ नाही, तेथपर्यंत 
तें हजारा वेळां दुसऱ्यास सांगितछें व आपण स्वतः किती जरी das तरी 
त व्यर्थच होणार. एखादा मनुष्य आपल्या स्वतःच्या गळ्यांतच असलेला 
Sale रत्नमणि Readiga जसा बाहेरच कोठें तरी शोधीत राहतो, 
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-च तो जोपर्यंत आपल्याकडे वळन आपल्या गळ्याकडे प्रत्यक्ष पहात 
नाहीं तोंपर्यंत तो मोठा विचारशाल असला तरी तो मणि जसा त्यास 
आप्त होत नाहीं, त्याप्रमाणे आपणच आपल्या स्वरूपाकडे उफराटी दृष्टि 
करून पाहिल्यावांचन ही स्वात्मस्थिति लक्षांत येणें शक्य नाहीं. आतां 
र्‍या ठिकाणी आपण शब्दाचा अर्थ “बुद्धिस्थ चिदामास' असता होय. ह्मणजे 
-बुद्धीसाहत चिदामासानंच अंतमुंख होऊन BAT पाहण, TAA त्याचा 
विचार करणें, असा होय. आतां बुद्धि अंतमुख करण ह्मणने तरी काय! 
असे विचारशील, तर यांतीळही भावार्थ असा कीं, अहं, अय, इद्‌, 
इत्यादि बाह्य सवे विषयसंकल्पाचा त्याग करून आत्मविमरीन करतां 
करतां आत्म्याच्या निर्विकरप स्थितीचीच कल्पना करीत राहणे, याळाच 
agit अतमुख होणें किंवा निर्विषय होणें अस्ते म्हणतात. आतां येथील 
सॅनोर्विकल्पता, गाढ सुषुप्ती प्रमाण किंवा पाषाणअवस्थेप्रमाणें मात नव्हे. 
-कारण सुषुप्तीत बुद्धिवृत्ति आत्माकार असून ती निर्विषय झाल्यासारखी 
“जरी AM, तरी त्या बुद्धीनें सवै विषयांचं वासनात्मक बीन आपल्या 
eta घेऊन नंतर ती आत्माकार झाली असल्यामुळे, तेवढ्या पुरतीच 
/तिची ती निःसंकर्पता असते. आत्मविचाराने भेदबुद्धांचा त्याग करून 
“ती निःसकरप झालेली नसते . आणि सुषुर्पात बुद्ध अज्ञानाने आवृत होत 
असल्यामुळं ती आत्माकार असूनह आत्म्याचे व आपके अभेदरज्ञान तिचे 
Sal नसते. यामुळे त्या बीजनिद्रेतून पुन्हा भेदबुद्धीने FA उत्थान 
होत. ह्मणून विचारमय समाधिकाडीं असणारी निर्विषयता, आणि पाषा- 
“णांत किंवा सुषु्तीत असणारी निर्वषयता, एकच ह्मणतां येणार नाही. 
समाधिकालातील निर्विकल्पता ज्ञानमय असते, व सुघुप्तीतीछ अज्ञानमय 
असते, इतका ela भेद आहे. 
आतां समाधि आगि उत्थान, या दोन शब्दांतील परमार्थिक दृष्टीचा 
"भावाथे काय ? हैं थोडक्यांत येथें तुळा सांगून ठेवितो; छक्षांत 24 
"आत्मवस्तूचे ठिकाणी नेसर्गिक व कश्पित असणाऱ्या अज्ञानामुळे स्वस्वरू 
“याची विस्मरति होऊन देहादि विषयाकार भेदात्मक्र अन्यथाभान होणें 






हा कल्पनास्पंद कर्धाच उत्पन्न झालेला नाही; रक णु 
निर्विकल्प, Rez, मूळचें आहे तसेंच आहे, अशोक 
अखंड समाधि किंवा समाधान, असें म्हणतात. व 
समाधि म्हणत नाहींत. कारण स्वम्वरूपाचे ठिकाणीं स्पंदात्मक वृत्तिच जर 
उत्पन्न होत नाहीं, तर तिचा मग निरोध तरी सत्य कसा ठरणार ? पण हा 
सिद्धांत स्वात्मबोधानंतर लक्षांत येणारा आहे. साधकाळा प्रथम हें समजणे 
फारच gie आहे. म्हणून शिष्या, तुं प्रथमतः आत्मसाक्षात्काराचाक् 
पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें विचार करात राहा, व सर्व वेद्य विषयांचा मनाने 
त्याग करून मन 1नोवेषय करून अंतमुख कर, हणजे बुद्धि, चिदाभासः 
आणि आत्मा, यांचा ऐक्यमाव सहज तुझ्या लक्षांत येईल. 
असो. तुछा आतां आत्मज्ञान कोणत्या विचाराने व कसें होते, हैं 
कळण्याकारेतां परमास्रृतांतीछ अमोळ रत्नापैकी कांही आध्या या ठिकाणी, 
्रमाणार्थ सांगतों. या आंब्यांचा तू सूक्ष्म रितीने एकांतांत बसून निरंतर. 
विचार कर. म्हणजे तुला सहज व्यतिरेक पद्धतीने आत्मसाक्षात्कारः 
म्हणने काय १ व तो कोणत्या युक्तीने होतो, वगैरे हे एकांतिक सर्व भाव 
लसांत येतील. | 
उफराटे इष्टीचें पाहणें | जे दष्टीमाजी AB मुरविणें ॥ 
पाइतया Barat पाहणें । स्वस्वरूपाशी ॥ १ ॥ ` 
अथे-मुकुंद्राज म्हणतात, “ हा जीव आपल्या देखणेपणाची शिकार 
निरंतर बाह्य विषयावर जी करीत राहतो, ती न करितां आपल्या स्वतःच्या 
देखणेपणावरच जर करून राहील, तर मग दुःखदायक असें हें देहादि 
दृश्य त्यास काय हणून भासूं लागेछ १ तर मासणारच नाहीं. 7 पण ही 
शिकार आतां आपणास कशी साघेछ ! ह्मणशील तर ऐक. समुद्राच्या मध्यः 
मागावर Sea Meet लाट जशी समुद्रावरच आदळते, हणजे समुद्रा- 
पासून ती उन्न होऊन समुद्रालाच विषय करते; त्याप्रमाणें खखरूपाहून 
मिन्न नसुन भिन्न अशी वाटणारी, ही देखणेपणात्मक वृत्तिरूप छाट उपन्न. 
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झाल्याबरोबर हिला कोणताही दृश्य पदार्थ विषय:न देतां, आपळा देखणे- 
पणा हाच विषय द्यावा, झणने निराकारः वृत्तीनं निराकार ज्ञानाचीच 
कांहींकाळ कल्पना करीत रहावें. असा अभ्यास केल्याने, हा दृश्यमास' 
WAM बद होऊन वृत्तीला आसमसाक्षात्कार आपोआपच होइछ: 
हें दृश्य भासण्याचें कारण हेंच आहे कीं, ही सृष्टि नेहमीं द्र्ट्याच्या, 
दृष्टींमध्येच आमासरूपोंन राहत असते. त्यामळें दृष्टीचा हणजे ज्ञानाचा 
विकास झांळा कीं, ही सृष्टि मास छागते, कांहींतरी इझ्यविषयाची भिन्न- 
त्वांनें कल्पना करून या ERAS! जाणत असावे, हा द्रष्टयाचा Ais 
स्वभावच बनून गेळा आहे. व तोच स्वात्मसाक्षात्काराछा प्रांतिबंधक 
होतो. ह्मणून देखणेपणानें देखणेपणाचीच कल्पना करण्याचा अभ्यास 
केळा असतां तो होइछ; यां द्रष्टयानें आपल्या दृष्टीचा उपयोग TA- 
FETA करण्याकडे न कारितां आंपल्या द्रडुत्वावरचं जर केला, तर हा 
सोपाविकं जाणिवभाव नष्ट होऊन, केवळ निरुपाधिक असा जाणताच 
खालीं अवरिष्ट viele. आपले ठिकाणीं कसलीतरी जाणीव जयपर्ैत राहत 
आहे, तेथपर्यंत तीच आत्मसाक्षात्काराला MATH होणारी आहे. हणून 
ती जाणीवं जाणत्यांतच Gs dt जेथन उप्तन्न झाली त्या स्वस्वरूपांतच 
मुरविण्याचा-अम्यास केला पाहिजे. या अभिप्रायानंच मुकुंदराज पुढच्या 
Mead असं ह्मणतात की, - 
सांडोनि आपुल्या जाणिवेशी | जै स्वस्थ उगा राहशी ॥ 
तें काय आहे मग जाणशी | ATTA || १८ ॥ 
जव्हां जांणिवेतं सोडिले | तेव्हां स्फुरणाचे खुटलें ॥ 
उठले ठायी लया गेले | तुजमाजी ॥ १९ ॥ 
अर्थ शिष्या, निके समाधीचा अम्यास करते समयी आपली 
वृत्ति अगदी निःसकलप झाल्यानंतर आपणास आपल्या असणेपणाची' 
नी जाणीव म्हणजे आठवण राहते, ती सुद्धां तू अगदी निःसंगपणाने 
सोडून जर उगाच स्वस्थपणानें राहशीछ तर मग पुढें आपली खरूप-' 
स्थिति निवकल्प, निराकारं, आनंदरूप कशी आहे, हें तुं सहन जाणशीढ.. 


(२३) 


याहून आत्मासाक्षात्कार आणखो- कांही निराळा आहे असं तू समजु 
नकास. हा दृश्यविषयक सोपाधिक जाणीव तू एकदा सोडळीस कीं, 
ह स्फुरण म्हणून ज तुळा निराळ्या Asa भासत, तें जेथल्या तेथें म्हणजे 
तुझ्या स्वरूपांतच छीन झारणचें तुळा Fas, स्फरण आणि जाणीव हे 
दोन भिन्न पदार्थ नाहींत. यांचे प्योयशब्द मात्र भिन्न आहेत. देहादि 
ज्ञेय पदार्थाचे वेध्यापुत्रवत्‌ मिथ्यात्वज्ञान एकदा झालें कीं, हें जाणि 
वात्मक स्फुरण उठळे ठायीच लीन होत. BA व्यावहारिक दृष्टीने 
म्हणावे लागतं. पण वास्तविक तात्विक दृष्टया विचार केला असतां 
आत्म्याचे ठिकाणीं हैँ स्फुरण यकिंचितूही Sea झाळे नाहीं. कारण 
“fiers निष्क्रिय शातं ” ही श्रुति आत्मा अगदीं शांत व निष्क्रिय 
आहे, असें सांगत आहे. आतां जगदुत्पत्तीचा क्र कथन करणाऱ्या कांहीं 
श्रातेवाक्यांत पूवा आत्मा शांत, स्फुरणरहित व एक, अद्वितीय असूनही 
त्याचे ठिकाणी “ एकोहं बहुस्यां ? म्हणजे मी एकाचा अनेक होइन 
असं स्फुरण झाल्याचें सांगितळें आहे, हें खरें. पण हें स्फुरण खरें नसून 
` मायिक म्हणजे मिथ्या आहे. कशावरून मिथ्या ? असें ह्यणशील तर 
“४ नेह नानास्ति कंचन ” इत्यादि उपसंहारप्रतिपाद 6 श्रुतित्रचनांवरून 
त्यांचें मिथ्यात्व सहज छक्षांत येतें. ज्याप्रमाणं स्वप्नामध्ये अविद्यां व निद्रा-. 
दोषामुळं आपणांस अनेक पदार्थांचे व अनेक व्यवहारांचे स्फरण झार 
सारखं वाटत, पण स्वमतस्थ पदार्थ व सवे तऱ्हेचा तेथील व्यवहार निःशेष 
मेथ्या असल्यामुळं, त्याचं स्फरणही मिथ्याच म्हटळें पाहिजे, त्याप्रमाणे 
चित्स्वमावात्मक़ मायासामथ्योमुळे, आत्म्याचे ठिकाणी देहाकार किंवा: 
जगद्व्यवहारात्मक हँ स्फुरण झाल्याचं भासते, पण तं मायिक असल्यामुळं 
मिथ्या आहे, खरें नाहीं. हें अजात सिद्धांताचे रहस्य लक्षांत येणें फ 
SHE आहे. म्हणून या विषयाचा विचार आही शेकासमाधानपूवक 
“४ स्फूतिंवाद्खंडण ” नामक अन्य प्रकरणांतः विशेषेकरून सप्रमाण. 
वणेन Far आहे. प्रस्तुत या ठिकाणी विषयांतर होत असल्यामुळे, या 
विषयाचा विचार विशेषतः करात नाही. 
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qed, जाणीव आणि नेणीव हे दोन्हीहि माव मायिक अह- 

णाऱ्या स्फुरणशक्तीचे आहेत, आत्म्याचे नाहींत व आत्म्याचे ठिकाणीहि 
ते नाहींत. मायाख्य शबछ ब्रह्माचे ठिकाणींच हें मिथ्या २फुरण संभवते, 
q“ एकोहं बहुस्यास्‌ ” इत्यादि श्रुतिवचनें, शबल ब्रह्माचेच ठिकाणी 
बहुत्वस्फुरण झाल्याचें सांगत असल्यामुळं, वर दिडेल्या उभय श्रुतिवच- 
नांत विरोध समवत नाहीं. या मायके म्हणजे मिथ्या स्फुरणाढाच शास्त्रांत 
जीव, इश्वर, प्रकृति, पुरुष, कम, प्रयत्न वगैरे अनेक नांवांनीं निरानेराळ्या 
विवक्षामेदानें sats जाते. एवंच कांहीतरी विषयस्फुरण होणे हेच 
लाणिवेचे स्वरूप होय. आत्मा जाणीवनेणिवात्मक स्फुरणाहून केवळ 
ज्ञातैमात्रखरूप असून तो त्याहून निराळा आहे. आणि तो केवळ स्माति- 
. मात्रस्वरूप आह. स्मृति आणि विस्मृति हे 'फुरणाचें किंवा मनाचे ay 
असल्यामुळें ते मनाचेच ठिकाणीं संभवतात, आत्म्याचे ठिकाणीं ते नाहींत. 
आत्मा वृत्तिविराहित केवल स्मृत्खिरूप आहे, असें जे वर आम्ही सांगि- 
तळे, त्याचें कारण तूं सुक्ष्म रीतीने असे पहा कीं, प्रत्येक जीवाला ag 
प्यादि कोणत्याही अवस्थेत आपल्या असणेपणाची विस्मरति कधीही होतः 
नाहीं, प्रत्येक जीवाला वृत्तीवांचुन स्वतःच्या अस्तित्वाचे सामान्य स्मरण 
हैं सदेव अखंड आहेच. मी अमुक वेळीं नव्हतो, असें कोणालाही वाटत 
नाहीं. या अनुभवावरून आत्मा स्मृतिख्वरूप आहे असें ठरते. समाति किंवा 
ज्ञान, हा आत्म्याचा धमे किंवा गुण आहे असे मात्र नाहीं. नैय्यायिकः 
मात्र असे म्हणतात करीं, ज्ञान हा आत्म्याचा गुण आहे. पण तें तचे 
म्हणणे सवथेव चुकीचे आहे. कारण धर्म किंवा गुण, हा आगमापायी अस- 
स्यामुळे, तो कोणत्याही पदाथांचे ठिकाणी समवायसंबधानें राहत असतो- 
नस-गोडी हा गुळाचा धर्मे किंवा गुण नाहीं, तर गोडी हेंच त्याचे 
स्वरूप आहे. कारण गोडी आणि गूळ, हे दोन्ही भिन्न करून. दाखवितां, 
येत नाहीत. म्हणून गोडी, हा गुळाचा धर्म नाहीं, तर त्याचें खरूप आहे. 
त्याप्रमाणे आत्मा हा स्मृति किंवा ज्ञानस्वरूप आहे. ज्ञान किंवा स्मृति, 
हा त्याचा थमे नाहाँ. ५ ज्ञानं च प्रकृतेगुंण: ” या मगवद्गधचनावरून ज्ञात 
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व्हा प्रकृर्ताचाच गुण आहे. आत्मा निर्गुण आणि AI असल्यामुळें स्मृति- 
(विस्मृति, ज्ञानअज्ञान वगैरे हे सवे धम वृत्तीचे आहेत, आत्म्याचे नाहींत. 

असो. प्रस्तुत आपला मार्गाछ आत्मसाक्षाक्तारासंबंधानें चाळ 
यँवेषयांतीळ मुद्दा इतकाच कीं, बाह्य कोणत्याही विषयाची जाणीव, आणि 
आपल्या असणेपणाची म्हणजे 'अस्मिता' या रूपाने असणारी जाणीव, हे 
दोन्हीही जाणीवमाव नि:शेष छीन झाल्यावांचून वृत्ति आत्माकार झाली 
असें म्हणतां येणार नाहीं. म्हणून त्या वृत्तीतीक जाणीवनेर्णावभाव संपून 
युत्ति आत्माकार होणें यालाच आत्मप्ताक्षात्कार असे म्हणतात. आपले- 
चणाची जाणीव कायम ठेवून जो कोणी आत्मा जाणावयाप्त जाईछ, त्यास 
आत्मा कधीहि ज्ञेय होणार नाहीं. कारण असितारूपार्ने असणाऱ्या 
जाणिवेछाच सूक्ष्म अहंकार असं म्हणतात. तो जित आहे तेथपर्यंत - 
आत्मसाक्षात्कार होणार कसा ! “ अहंभाव ज्या मानसीचा (ear तया 
ज्ञान करपांतक्ाळीं कळेना ||? अस समथोचं म्हणणं आहे. कोणतीही 
सोपाधिक जाणीव हंच जीवाचे खरूप होय, आणि वृत्तिरहित असणारी 
निरुपाधिक सामान्य जाणीव, हें परमात्म्याचे स्वरूप होय, तेव्हां जीवाचा 
जिवंतपणा निःशेष बाधित झाल्यावांचून त्याम परमात्मभाव प्राप्त होत 
-नाही, हं उघड आहे. म्हणून आत्मा जाणण्याची जाणिव ह्मणजे इच्छा 
जो कोणी सोडीळ. त्यालाच तो प्राप्त होई. कारण जो जाणणारा तेंच 
त्याचें स्वरूप जर आहे, तर मग त्याला जाणण्याची इच्छा ठेवण्यांत मत- 
छन काय ?.याविषयीं नाथांनी एका पदांत असें म्हटलें आहे की, “ ज्याचा 
-तो जाणे ज्याचा तो जाणे ॥ जाणीव ननिमाळी त्यासीच बाणे ॥ ज्याचा 
तो० ॥ जनीं जनादन जाणुनि वागे ॥ त्यासि पदोपदी समाधी लागे ॥ 
ज्याचा तो जाणे० || (याचा अर्थ ज्याचा त्यांनींच जाणावा. ) तुको- 
-बांचेंही क्षणणं असेंच आहे कीं, “ जाणिव ही कळा SAA गेली ॥ 
मी माझीं विराळी आत्मरूपी ॥ ” याप्रमाणे रंगनाथ स्वार्माचही ह्मणणे 
असें को, छोक — 


“ जाणोन तत्त्व मग जाणिवभाव नाहीं । 
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. स्वानंद तत्त्व सकव्गासीहि मुक्ति पाही ॥ राहो5थवा तनु पडो. 
समता :जयाला | अद्वेतवोधपदनिश्चय पृण झाला ॥ 2 II i 
अथे-आत्मतत्त जाणल्यावर मग जाणीवभाव राहत नाहीं. कारण, 
. -आत्प्याे ठिकाणीं दुसरी :ज्ञेयवस्तुच जर उत्पन्न झाली नाहीं, तर मा 
तिची जाणीव तरी कोठून शिक असणार ! हाणून आत्मैकत्वज्ञानानंता 
“काश्पत अज्ञाननिवृत्तीबरोबरच ज्ञेय वस्तूच ज्ञानही वृत्त होतें. ज्ञान व 
अज्ञान निवृत्त झाळे असतां तो तत्त्ववेत्ता सवेत्र एक स्वानेदतत्वच पाह 
“असल्यामुळे, त्याला बद्ध मुक्त कोर्णाच दिसत नाहीं. अद्वैतबोधरूप ने 
'पद्‌ ह्मणजे स्थल किंवा ब्रह्म, तेच आपण आहों. देह आपण नाही. अपा 
'ज्याचा पूर्ण निश्चय झाला, त्याचा देह लोकदृष्ट्या पडो अथवा कोठेही 
राहो, त्याच्या Ader कधीही बाध येत नाही. यांच्या बोळण्यांतीह 
“दुसरा भावार्थं असा कीं, खासतत्त्वाला जाणल्यानंतर ती RAA 
जाणीव नाहीशी करावी, कारण तत्ताछा जाणल्यावांचून जर अगोदू 
निःशेष वृत्तीचा ख्य करीछ तर त्याढा पाषाणता प्राप्त होईल. 


' शंका-शिष्य:-आपल्या बोलण्यांतीऴ एकंदर अभिप्राय, वृत्तिविशिश 
'सोपाधिक जाणीवनेणीव संपल्यावांचून आत्मसाक्षात्कार होत नाही, हौ | 
साधारण माझ्या लक्षांत आला. पण एकांतांत समाधीचा अम्यास करों 
समयीं मझा अशी एक अडचण प्राप्त होते की, सर्व जाणीव नाहीशी करावी 


“तर स्वामलरूपाची नेणीव शिंल्क : राहते. व.निद्वारूप नेणीव नाहीशी 


“करावी तर अहेरफार्तरूप म्हणजे आसितारूप सूक्ष्म जाणीव Ren राहते, 
"मिन दाहतून कोणती तरी एक वृत्ति शिळक राहतेच, त्यामुळें या दोही 


च्या कचार्यांतून सुटणे मळा फारच दुर्घट वाटतें. तेव्हां या जाणीवनेणीवे 


च्या काब्यांतून सुटण्यास कोणती याक्ते करावी, हें मळा कृपा करून सांगा! 


शुर्‌+-याचे उत्तर;मी काय बोलतो हैं ऐक. कोणतेंही ध्येय युक्ती 


चून साध्य होत नाहीं, येवढे खरें. ger या कोब्यांतुन सुटण्याची युक्तिं 


माहित नाहीं, म्हणून तुं त्यांत गुंतून राहतोस. याबद्दल मुकुंदराजांचेंदी 


QI असच आहे की, 
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सांडूं पाहशी तव तोचे स्फूर्ति || करूं पाहशी तब तेचि इत्ति ।! 
चिंतू पाइशी-तव ताचे चित्त ॥ मी म्हणतां अहंकार होत ॥ 
उगाच असता स्वस्थता स्फुर |] 
याप्रमाणे तू धरसांडारचा कोणर्ताही क्रिया करू गेलास तरी त्या क्रियेच्या 
रूपानं ज्ञानाज्ञानात्मक कोणती तरी एक वात्ति Ren राहणारच. qa 
या दाहींच्याही कचाय्यांतून सुटण्यास काय करावें याविषयीं आचार्य हमण:- 
तात, य॒क्ति एवढीच कीं, 
ल्यविक्षेपयोः संघो मनस्तञ्ा निरामिषम्‌ ॥ 
स साधः साधिता येन स मुक्तो नात संशयः ॥ 
या जाणीवनेगिवेचा त्याग करण्याच्या भानगडीत न पडतां या दोहोंच्या 
मध्य स्थात मनान बुडी देऊन Wes असतां आपोआपच . त्यांचा त्याग: 
होतो. हणजे ळय आणि विक्षेप यांचा जो मध्य संधि, तो ज्यानें साधा 
तो या कोड्यांतून सुटळा. कारण मनाला तेथें चिंतन करण्याला काहीएक 
आमिष सांपडत नाहीं. म्हणून दोहोंच्या मध्य संधीत बुडी देऊन रहावें 
OR उत्तम, ।नेद्रा येण्याच्या अगोदर आणि जागृति संपत आळी असतां, या: 
च्या मध्य जा एक आनेवाच्य अवस्था आहे, तिला मध्य संधी किंवा 
` परमात्मा, ब्रह्म वगैरे म्हटलें जातें. त्या मध्य संघीर्चाच त॑ निरंतर भावना: 
कर, ह्मणजे सव सकरांतून मुक्त होशीछ. शिष्या ! आता तो मध्य संधी; 
कसा आह म्हणशील तर मुकुंदराज म्हणतात, 
जाणिवा नेणिवा । दोही विरहित भावां ॥ 
दोही बीजां ओलावा | विस्तारिता तो ॥ 
नाणीवे आणि नेणीव, या दोन्हीही बीजांना अधिष्ठानमूत असणारे जॅ. 
ज्ञान, ते त्याहून निराळेच आहे. त्या सामान्य ज्ञप्तीाच मध्य संघी असें 
ह्मणतात. अर ! वास्तविक तत्वदृष्ट्या Tiss असतां ज्ञान आणि अज्ञान: 
ह्या-नुसत्या मिथ्या कल्पना किंवा वरगना आहेत, यापलिकडे कांही नाहीं.. 
त्या जर या मध्य संधिरूप आत्म्याच्या आश्रयावर, त्याला न कळत छाये-. 
प्रमाण राहत असताळ तर राहिनात बापड्या; त्यांपासून आत्म्याची कायः 
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हाने होणार आहे ! यांच्याकडे wet न देतां या दोही ढंद्वांच्या मध्ये त्यांना 
आश्रयभूत आपण आनंदरूप निरामय आहोंत, असें समजले म्हणजे झाळें Ae ' 
कांही सोडावयाचें व धरावयाचेही नाहीं. मात्र प्रथमतः वृत्ति एकदा Sag 
करून वस्तुस्थिति जशी आहे तशी ओळखली हणजे AS. मध्य संधीची 
एकदा ओळख होऊन त्या आनंदांत राहण्याची निरंतर तवय झाली ह्मणजे 
जाणीव आणि नेणीव, या वात्ति आपोआप नाहीशा हातात. मूळच्याच त्या 
नाहीत, पण आहेत असें पत्करल्यामुळें, ५ नाहीशा होतात, असे म्हणावे 
लागते. याविषयीं आचाये सदाचारांत असें म्हणतात कीं, 
जञानाज्ञानविलासो<य ज्ञानाज्ञाने न पश्याते ॥ 
ज्ञानाज्ञाने परित्यज्य ज्ञानमेवावाशिष्यते ॥ 
अथेः-ज्ञान आणि अज्ञान, हा केवळ परमात्म्याच्या मायारूय 
चिच्छक्तीचाच Raa आहे. त्याच्या स्वरूपाहून तो निराळा नाहीं. | 
सूर्याला उजेड आणि अंधकार या दाहार्चाही जशी ओळख aad, 
माणे परमात्म्याला ज्ञान आणि अज्ञान या दोहाँचीहि ओळख नाही. 
कारण ही जाणीव आणि नेणीव मिथ्या ( म्हणजे कल्पित ) असल्यामुळें | 
त्याचे ठिकाणी नाहीतच, मग तो त्यांस कसें जञाणेळ | म्हणून काश्पित( 
असणाऱ्या ज्ञानाज्ञानांचा त्याग म्हणजे मिथ्यात्वनिश्चय करून खालीं ने 
केवल निरामय सामान्य ज्ञान राहतें, तोच मध्य संधि व तेंच आपके 
स्वरूप आहे असे जाण. | 
जयवस्तुपरित्यागाज्ज्ञानं तिष्ठाते केवलम्‌ ॥ 
तिघुरिक्षीणतामेति ब्रह्म निर्वाणमृच्छति || | 
अथेः-मिथ्या पत्करलेल्या ज्ञेय वस्तूचा परित्याग झाला असत. 
ज्ञेयसापेक्ष असणारे वात्तिजन्य ज्ञान न राहतां खालीं केवळ निरे 
ज्ञानच अवशिष्ट राहते. ज्ञेय वस्तुर्चे खप्तवत्‌ मिथ्यात्व एकदा लक्षांत Ae 
को, ज्ञाता, ज्ञान आणि ज्ञेय, ही get आपोआपच पळ काढते. लिपट 
मावळस्यावर खालीं काय राहतें, हे तुझें तूंच जाण. अरे ! ज्ञेय वस्तूच्या. 
MGS जे ज्ञान झाले असतें, तें ज्ञेय वस्तूची कल्पना सोडल्याबरोबरर 
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बाधित होतें. म्हणून त्या ज्ञानास मिथ्या ज्ञान असं म्हणावें छागतें. एए 
वास्तविक ज्ञानांत कांहीं सत्य व मिथ्या अशी दोन प्रकारची जाति नाई 
ज्ञान तेथून एकच अखंडरूप आहे. फक्त कारपनिक ज्ञेयवस्तूच्या भेदामुळे. 
ज्ञानांतही भेद झाल्यासारखे वाटते. पण तो भेद खरा नाहीं. तो भेद Sa. 
वस्तूची करपना सोडळी कीं, आपोआप मावळतो. यांत फक्त FATT . 
मावळते, ज्ञान मावळत नाहीं, येवढं वर्म लक्षांत sae हणजे झालें. नो 
इश्वर आणि ब्रम्ह, यांच्या ¦ ज्ञ ! स्वरूपांत ह्मणजे ज्ञानांत वास्तविक se 
नाहीं, पण विद्या आणि अविद्या या सोपाधिक करपनेमुळे, यांच्या स्वरूपांद 
भेद मानळा जातो, जसें आकाशांतील सूर्यं एक असून खाली भरूड, 
ठोवेटेर्या अनेक प्रकारच्या जळपात्रांत प्रतिबिंबरूपानें एकाचे AE 
सूयं झाल्याचं भासतं, त्यांत [बंब सत्य व Maida मिथ्या, स 
सत्यमिथ्या व्यवहार मानळा जातो. त्याप्रमाणं अनेक जीवाः 
व परमात्म्याचे स्वरूपभूत सामान्य ज्ञान एकच असून ज्ञेय प्रद 
थौच्या अनेक भेदांमुळें ज्ञानांतद्दी मेद झाल्यासारखा वाटतो. MgA. 
सोपाधिक ma Mea व निरुपाधिक ज्ञान सत्य असे हणावे छामहें. 
शौ वास्तविक जीव आणि परमात्मा यांच्या चित्स्वरूपात्मक जाणिवेत Se 
~ नाहा. OA ज्ञान हच आपलं स्वरूप असल्यामुळे तात्विक दृष्टया जाएि- 
वेचा त्यागही करतां यणं शवय नाहीं. कारण हा त्याग म्हणजे MN- 
त्यागच होणार. हणुन त्याग फक्त नेणिवेचा म्हणजे अज्ञानाचाइ 
करावयास सांगितला आहे. आतां हा त्याग तरी हातांतीछ एखाद्या पदार्श- 
. त्यागा्रमाणे नाहीं. तर अज्ञानाचा त्याग म्हणजे, फक्त त्याच्या अस्ति 
नास्तित्वाचा विचार करणें एवढेंच. वास्तविक मिथ्या वस्तूचा त्याग ae 
वृत नाहीं. स्वस्वरूपाचा विचार करण हाच अज्ञानाचा व तज्जन्य संकस्पाच 
खरा त्याग होय. तात्पर्ये, विचारानें एकदा ज्ञानमय स्वरूपाची इष्टि Tae. 
झाळी कीं, आत्मव्यातिरिक्त दुसरा ज्ञेय पदाथेच उपलब्ध होत नसल्यामुळें; 
तत्संबधाने असणारी जाणीवनेणीव तरी ।शिछक असणार कोठून ? तेव्ह 
' नसणाऱ्या वस्तूची ANA करीत बपण्यांत फळ त काय असणार £ : 
र्‌ jer 
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एवंच, पुन्हा या पारमार्थिक दृष्टीच्या विचारावरच यावें लागतें. त्यावांचून 
खरें समाधान नाही. असो. पण हा अन्वयबोधाचा विचार तत्वसाक्षा- । 
त्कार झाल्यानंतरचा आहे. प्रस्तुत त्याचा उपयोग होइलसें दिसत नाही. 
म्हणुन प्रस्तुत व्यतिरिक दृष्टीने आत्मसाक्षात्काराला प्रतिबंधक ज्या गोष्टी _ 
असतीळ त्यांचाच विचार आपण करूं. 
आत्मसाक्षात्कार व त्याचे साधन निःसंकल्प होणें, 
याविषयी युक्तिप्दशनाविचार 
हे शिष्या ! पूर्वी तुळा जाणीव आणि नेणीव यांचा जो मध्यसंधि तेंच 

आपले खरूप आहे असें सांगितलें, पण त्या मध्यसंधीची पूणं अवगाति 
'होण्याकरितां प्रथमतः मन अगदीं निःसंकरप करण्याचा, एकांतांत बसून 
पुष्कळ iia सारखा अम्यास केला पाहिजे व ननिःसंकरपतेचा अभ्यास 

करतां करतांच स्वस्वरुपाचाही विचार केळा पाहिजे. अतो. आतां 

निःसंकल्पता व साक्षात्कार या दोहींची युक्ति तुला सांगतों, ऐक. मन हें 
“अनिवार आणि चंचळ असल्यामुळें निश्चळ होणें फारच gi आहे. 
मनाछा कांहीं तरी चिंतनीय विषय असल्यावांचून तें जिवंत राहत नाहीं... 
मनाछा काहीएक विषय न द्यावा तर तें अज्ञानसमुद्रांत बुडी देऊळ 
aaa राहते. ते चित्समुद्रांत जर लपून राहतें तर हरकत नव्हती; पणो 
त्याला चित्समुद्र कोठे व कसा आहे, हें मुळींच माहीत नाहीं. त्याला 
HH स्वतः ज्या अविद्या माउळीपासून आपण उन्न झालो त्या सुषुपी- 
रूप अविद्येचीच पूण ओळख असल्यामुळें तें निर्विषय झाळं कीं, तेथेच 
Hed. राहातं. म्हणून मनाचा छ्य न होऊं देतां, त्यास मध्यसंधिरूप 
'चित्समुद्राची प्रथमतः ओळख करून देऊन त्यांतच त्याला तन्मय केरे 
पाहिजे. निर्विकरप समाधिकाली मन जज्ञानांत लीन न होऊं देण्याकरितां 
'ब त्याने आत्मसाक्षात्कार घेण्याकरता जिवत रहावें याकरतां, त्याशी 
कांहीं तरा विषय तर दिछाच पाहिजे. पण तो कोणता विषय द्यावा! 
"याविषयीं समर्थानी एक युक्ति सांगितली आहे. ती अशी, 
सदा निर्विकल्पासि करपीत जावें, विंवर्के सदा स्वस्वरूपीं भरावे ॥ 
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समर्थ म्हणतात, मना ! तुळा कांहीं तरी कल्पना केल्यावांचन जर 
जिवत राहतां येत नसेळ तर मी सांगता अस कर. तं सदोदित निवि 
करप निराकार वस्तूचीच कल्पना करीत जा. देहादे मिथ्या विषयांची 
कल्पना करीत जाऊं नकोस. असद्विषयाच्या करपनेमुळेंच तुळा दुःख होतें, 
म्हणून निवेकल्प शब्दाचा जो टक्ष्याथ, तेंच मना | तुझें तालिक स्वरूप 
आहे, असं तू जाणून, त्या आनंदरूप स्वस्वरूपाचे ठिकाणीच तूं रममाण 
हो. हणजे तू अखंड सुखरूप होशील. याप्रमाणे समर्थीनीं मनाला सदो- 
दित निर्विकरपाचीच करपना करण्याचा अस्यास करावयास जे सांगितळे 
आहे, यांतीळ हेतु असा कीं, मनाचा अज्ञानांत लय न होण्याकरितां 
त्याला जिवत राइण्यापुरता कांही तरी विषय दिरयासारखः करून युक्तीनं 
त्याची स्वस्वरूपाचे ठिकाणींच निश्चलता व्हावी येवढाच यांतील हेतु आहे. 
शिष्या ! सदोदित निर्विक्र्पाची कर्पना करीत Aa, हें तर उत्तम, 
पण ती कल्पित eel निर्विकरपतामात्र AIS स्वरूप नाहीं. तर त्याचे 
आपण द्रष्टे असून, त्या निर्विकल्पतेहून निराळे आहों, हें रहस्य लक्षांत 
प व. नाहींतर, वृत्तीछा स्वस्वरूपनिर्विकल्पतेचा बोध न होतां, ती झूम्यवत्‌ 
ब्ध होऊन राहील. अरे ! जें जें द्रष्ट्याच्या सन्मुख येतें, किंवा जेवढे 
~” ह्मणून कल्पनेत Ad, ते सवे क्षेत्राचंच स्वरूप आहे. असँ भगवतांनीं, 
क्षेत्र्षतवज्ञविमाग करते वेळी सांगितले आहे. यावरून कल्पनंत आलेलें 
निर्विकल्पत्व क्षेत्रांतच गाणिछें जात असल्यामुळें, त्या क्षेत्राहून क्षेत्रज्ञ 
आपण उपद्रष्टत्वाने निराळेच आहे. “क्षेत्रज्ञं चापि मां बिद्धि” या स्मती- 
वरून क्षेत्रज्ञ परमात्मा मीच आहे, हा भाव चित्तांत उतरला पाहिज, 
शि०-शंकाः-आपण चित्तस्मैयाथे निर्विकरपाची करपना करण्याचा 
अभ्यास करावयास सांगतां ही गोष्ट खरी. पण निर्विकश्‍्पवस्तूची कल्पना 
कशी कारितां येणार £ कारण सगुणनिशुणाचा किंवा सविकरपनिर्वि- 
'कल्पाचा भाव परस्पर अत्यंत विरोधी आहे. तेव्हां निर्वेकल्प ब्रह्माची 
उपासना होणार कशी 2 है कृपा करून सांगा. 
FE- अरे, ज्या वस्तूची जशी स्वरूपस्थिति असेल, तशीच त्याची 
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खबन। करावी. निर्विकर्प वस्तूला रूप नाहीं, जाति नाही, तेथें गुण नाहीं, त्या 
ठिकाणी कसळीहि करपना नाही, त्याल आकार नाहीं, तें शून्य नसून शून्या. | 
झारले व चिद्रूप असून जडासारखें आहे ब सदूप किंवा भावरूप असून कांही. 
नाही सारखे ते आहे. अशा तर्‍हेची त्यासंबंधी भावना करणे, हीच 
ज्याची उपासना होय किंवा हीच निर्विकरपाची करपना असे ह्मणतात, | 
शंका -अहों, पण अशा भावनेच्या रूपानें BETA ही अवशिष्ट राहतेच. 
आंत मनाची निःसंकरपता कोठें होते! 
उत्तर--अरे | अश्या मावनेछा साविकरपता हणत नाहींत. ज्या 
आवनेमुळे निर्विकरपतेची सिद्धि होते, त्या भावनेस AART करपनाच 
म्हणतात. व ही भावना, स्वरूपबोधाला हेतु असल्यामुळें, प्रथमतः ही 
en राहण्याचा अवश्य जरूरी आहे. ही भावना प्रथम ARS तर प्रमेय 
जैतन्यगत अज्ञानावरणाचा भंग न होतां, वृत्ति स्वरूपत्रोधावांचून तात्काढ 
asai छीन होईल. मग पाषाणांत किंवा सुषुर्तीत आणि समाधीत 
कांहींच अंतर राहणार नाहीं, हाणून स्वात्मसाक्षात्कार होण्याला अशा 
Afr भावनेच्या रूपाने किंवा अस्मितारुपानें, वृत्तिस्फुरणाची अपे;, | 
ढमते. यालाच संप्रज्ञात समाधि असें म्हणतात. स्वरूपबोधाअंती ह | 
ज्ञात समाधीचाच परिणाम असंप्रज्ञात निर्विकरप समाधिरूपानं होऊन 
झाचिदानदमय वृत्ति आपोआप होते, म्हणून प्रथम निगुण उपासनेची किंवा 
PARI भावनेची अपेक्षा आहे, हें सिद्ध झाडें. आतां आत्मपाक्षा- 
SR करून घेण्याची युक्तिं आणि विचार थोडक्यांत सांगतों ऐक, | 
४ मनसा मन आलोक्य स्वयमात्मा प्रकाशते ” ( सदाचार ) 
आचार्य म्हणतात, मनानें बाह्य विषयाकडे न पाहतां मनानेंच मनाकडे Se 
* बहाव, असें केलें असतां मन एकदम निःसंकरप होऊन त्या मनांत आत्मा 
GAA प्रकाशित होतो. यःमुळे wet जाणण्याची मानसिक alt 
"काह| एक किया करावी लागत नाहीं, कारण मनानें मनाकडे पाहतांना 
दिचारदृष्ट्या मन हा काय पदार्थ आहे असें पाहू AS असतां, मन केवळ 
निदात्मस्वरूप आहे, असं wala येतें. मन जड आहे, चंचळ आहे, 1 
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आत्म्याहन निराळें आहे वरे जी भाषा शास्त्रांत येत असते, ती sR- 
हारिक दृष्ट्या किंवा अध्यारोपदृष्ट्या येत AR, तात्विक दृष्टया मन आहि 
आत्मा, मूर्यं आणि त्याची प्रमा यांप्रमाणे निराळे नाहींत. म्हणून मनानेच 
मनाकडे Wes असतां, मनाळा आपके स्वरूप निराकार चिदात्माच-- 
आहे, अपे कळत. ज्याप्रमाणे भिंतीवर असणाऱ्या चित्रांना भिंतीचा 
साक्षात्कार किंत्रा भेटी घेण्याची इच्छा झाल्यास त्यांची वाह्य विषयाकडे 
असणारी दृष्टि फक्त उफराटी अंतर्मुख करण्यावांचून त्यांना दुसरी कहाँ - 
एक क्रिया करावयास नको. कारण भिंत आणि चित्रें यांत यत्किचितत - 
अंतर नसल्यामुळें चित्रांना भिंत नित्यप्राप्तव आहे. त्याप्रमाणे मनादें ब . 
US उपादानरूप असणाऱ्या आत्म्याचे याक्तिचितृही अंतर 
नसल्यामुळें, आत्मप्राप्ति होण्यास फक्त अंतमुंख दृष्टि करून MAT - 
विमशेन करणे एवढेंच साधन करावें लागतें. कारण स्वतःचा आत्मा. 
7:3] AANA असतो. पण कल्पित ञ्रमामुळे तो AMSA वारे 
म्हणून अमानिवृत्यथे चित्तस्वास्थ्य करून आत्म्यैक्यतेचा विचार करणे 
Sea मुख्य साधन शाख्रसिद्धांतांत RE आहे. असो. हा एक प्रकारे RR 
[. याविषयीं पुन्हां आणखी असा विचार कर कीं, “येन वा पश्यादि 
न वा श्रुणोति येन वा गंधानाजिधति” या केनश्षुतीवरून ज्या. 
ज्ञानानें हा पाहतो, ऐकतो, वास घेतो, वगैरे सवे इंद्रियांच्या क्रिया ज्य. 
ज्ञानामुळे व ज्या अधिष्ठानावर करतो, तें ज्ञान आपळें स्वरूप Mer 
असं जाण. 
संकल्पसाक्षि यज्ज्ञानं सवेलोफैकजीवनंम्‌ | 
तदस्मीति च यो वेद स इुक्तो नात्र संशयः ॥ 

TAA आचार्य म्हणतात, सवैसंकल्प ज्या ज्ञानाने समजळे जातात द 
सवे लोकांचे सर्व तऱ्हेचे व्यवहार ज्या सामान्य ज्ञानाच्या AAA 
होतात, तें Renta ज्ञान प्रत्यक्ष मीच आहे, असें जो समजला, छे 
सुरछेछाच आहे, यांत संशय नाहीं. या बोळण्यांतीछ अभिप्राय असा छ 
घटादि सर्व पदार्थाना प्रकाशित करणाऱ्या वृत्तीसाहित चिदाभासाळाहि मे 
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प्रकाशित करिते, ते ज्ञान वाति व चिदामास याहून सामान्यत्व आधेष्ठान-.. 


रूपानें निराळे आहे. तें नेहमीं AIAG असून शुन्यालाहा प्रकाशित 


करतें. तें काहीं नाहीं अशा स्वरूपासारखे असते, म्हणून त॑ फार युक्ती- | 
नेच जाणावें लागतें. “ सूक्ष्मत्वात्तदविज्ञेयं दूरस्थं चातके च तत्‌॥” | 
यावरून सें जगांत जेवढे सुक्ष्म पदार्थे असतील त्या सव हून म्हणज आका- | 


qiga देखीक फारच HEA आहे. आकाशांत व या चिदाकाशांत इतकाच 
फरक आहे कीं, हें आकाश शून्य, जड व पोकळ असून उत्पन्न Aree 


आहे. व आत्मरूप चिदाकाश, चेतन, घनदाट, व अज म्हणजे उत्पन्न न न 


होणारें, अनादि असें आहे. इतका बिदाक्राश व महाकाश यांत फरक 


आहे. फक्त निर्विकल्पत्व आणि व्यापकत्व या दोन विषयांतच उभयतांचे | 
साम्य आहे. हणुन तें फारच सूक्ष्म असल्यामळे व ' यो बुद्धः परतस्तु स) | 
म्हणजे वुद्धाच्याही तें Wine असल्यामुळे, अविचारवती बुद्धीला अत्यंत 


दुर्विज्ञेय असं झाले आहे. व आपल्या बुद्धीचा आत्माच तें स्वरूप अस- 


ल्यामुळे, अत्यंत जवळ आहे, व तें अविचारानं बुद्धीला समजत नसल्या- | 


eANn 


मुळे अत्यंत Bel आह, असं ५ द्रात्सुद्रे तादेहांतिके च ” या 
मुंडक श्रुतीने Wiis आहे. असो, तात्पये, अशा विचाराने व युक्ती हु 
स्वरूप जाणून IAT किंवा ANAT होणें, यालाच .आत्मपाक्षात्कार)' 


हणतात. शिष्या.] याप्रमाणे Ger येथपर्यंत श्रतिरहस्य आणि स्वानुभव 
रहस्य संक्षेपतः सांगितछं आहे; याचा तु निरंतर एकांतांत बसन पूर्ण 
विचार कर, आणि अभ्यास करीत जा. येथपर्यंत आम्ही या चाल प्रक 
रणाचा पूर्वाध संपवून late मुख्य अवशिष्ट राहिलेच्या विषयाचा विचार 
होण्याकारितां Te SAUNA आरंभ करीत आहां. 


इति आत्मसाक्षात्कारमकरणपृ्ार्धसमािः ॥ 
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'। अथ आत्मसाक्षात्काराविचार उत्तराधेग्रारंभः ॥ 





आत्म्याच्या साक्षात्‌ ज्ञानाविपयीं आणि त्याच्या दुरज्ञयत्वाविषयीं 
पुन्हांस प्रमाण शंकासमाधानपू्वक 
श्रतिवाक्याविरोधपरिहाराबिचारमरारंभः 

शैंका;--शिष्य झणतोः-गु्रमहारान | आपण इतका वेळ पूर्वा- 

घात ga अप्रतिम व्याख्यानावरून माझें समाधान होऊन माझ्या 
अवांतर सवे शंका नष्ट झाइया. पण माझी पूर्वीची मुख्य जी शंका होती, ती 
तशीच अवशिष्ट राहिली आहे. [तिचा उलगडा यांत बिलकुल झाला नाही, 
असें वाटतें. ह्मणून मी आपणांस पुन्हा असे विचारिता की, आत्मा बुद्धीने 
जाणण्याळा योग्य आहे का अयोग्य आहे ? आपण मार्गीळ व्याख्यानांत 
कित्येक ठिकाणी “ सुक्ष्ण्त्वात्तदविज्ञेय॑ ? वगैरे वाक्यांनी आत्मा दुवि- 
ज्ञेय आहे, तो सूक्ष्म, अपरोक्ष, आणि निर्विषय असल्यामुळें बुद्धीला त्याचे 

_ साक्षात्‌ ज्ञान होणें शक्य नाहीं, अस्त सांगित्छ. व पुन्हा कांहीं ठिकाणी 
RT बुद्धीला जाणतां येतो; किंबा विचाराने जाणतां येतो, असंही 
i ajo सांगतां. तेव्हां आपलें सांगणें ठिकठिकाणी विरुद्ध अर्थाचे होत अस- 
.. “यामुळे पूर्वीची माझी जा शंका होतो ती निवृत्त न होतां उलट तिला 
आणखी पुष्टिकरणच प्राप्त झाल्यासारखं झालें. तेव्हां आत्म्याच्या ज्ञेयत्व- 
agaa विषयासंबंधानें माझ्या मनाची मळमळ अझून AAT गेली 
नाहीं. आणि याविषयी आपण सांगितल्याप्रमा्णच श्रुतिवाक्यांतही R- 
स्पर अर्थेविरोध दिसत असल्यामुळे. आत्मा बुद्धीला साक्षात विषय करून 
जाणतां येतो किंवा नाही याविषयी माझा एक निश्चय होत नाही. आता. 
याविषयीं श्रुतिवाक्यांचा परस्पर विरोध कसा £ असं आपण ह्मणाळ तर 


~ 


तीं श्रुतिवचनं प्रत्यक्षच मी आपणांस अर्थासह सांगतों, ही ऐका. 

“ नायमात्मा वचनेन लभ्यो न मेधया न बहुना श्रुतेन ” 
या ठिकाणीं ५ न मेया ! ह्मणजे बुद्धीनेंही हा आत्मा लम्य होत नाहीं 
अशी वरर श्रुती प्रत्यक्ष पदें आहेत. आतां ही श्रुति जर खरी हणाव! 
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तर याच्या विरुद्ध अथीने दुसरी श्रुति असे हणते को) ead त्वग्रया 
बुद्धया सूक्ष्मया qoni: 2? ह्मणजे genaai पुराकडून मुक्ष 
बुद्धीनें आत्मा जाणछा जातो. तेव्हां या द्विधा श्रुतिवाक्‍्यांत खरं कोणते. 
समजावे £ याचप्रमाणे, 
u यतो वाचो नि० अप्राप्य मनसा सह ” ॥ ¢ यन्मनसा न 
तुते येनाइुमेनो मतं ” ॥न चक्षुषा शते नापि वाचा नान्येदेवे. 
स्तपसा कर्मणा वा ” ॥ “ यद्वाचानभ्युदितं येन वागभ्युबते ” ॥ | 
u अरे येनेदं सर्व विजानाति तं केन विजानीयात्‌ ” N | 
या समै TAS क्षणणें असे की, परमात्मा, मनाळा, वाणीला, | 
Sas वौरे कोणत्याही इंद्रियाला गोचर होत नाहीं, ।केवा त्याचा | 
अनुभव घेतां येणे शक्य नाही. वाणी,-मन वगैरे सनै ज्यापासून परावृत्त | 
होतात, तो तपाने, जपाने, कमीने, प्रवचनानें, श्रवणाने, BRAT, | 
अथवा कोणत्याही क्रियेने अथवा कोणत्याही उपायाने प्राप्त होणार नाहीं. . 
अथवा तो जाणतां येणार नाही, असा या श्रुतीचा अभिप्राय आहे. आतां | 
या अर्थाच्या विरुद्ध दुसऱ्या ala पुन्हा अप ह्मणतात कीं, । [ 
o * मनसैवेदमाप्तत्य॑ ” ४ एपोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः "ह. 
८ आत्मा वाऽरे इषव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः hi 
(ERR) “ जुदेग्राह्ममतीद्रियं ” | 
| इत्यादि श्रुति हणतात, आत्मा जाणण्याळा योग्य अपल्यामुळे तो. 
 प्राप्तकरून ETAT वगैरे. याविषयीं भारतीतीर्थाचेही म्हणणे असे आहे की. 
४ स्वप्रकाशोऽपि साक्षेषधीद्ृत्या व्याप्यतेडन्यवत्‌ || | 
म्हणजे हा साक्षी खप्रकाश जरी आहे, तरी घटादिकांप्रमाणेत्र 
बुद्धिवत्तीन तो व्यापळा जांतो. go जाणला जातो. फार तर. काय; पर्ण 
हा आत्मा गुरु व शास्र इत्यादिकांनीं उच्चारछेल्या तत्वमस्यादि महा” 
वाक्यांच्या शब्दश्रवणावरूनही जाणळा जातो. कारण “ शब्दश 
रचित्यत्वाच्छादवादेवापरो्षधीः ॥ सुषुप्तः पुरुषो यहूच्छब्देनेवार्ड: 
बुध्यते ॥ ? असें आचा्यौनी सांगितस्यावरून शब्दामध्ये आत्म्याने, 


$ 


(३७) 


अपरोक्ष ज्ञान करून देण्याची अचिंत्य शक्ति आहे. मग वुध्यादिकांकडून 
आत्मा जाणळा जातो, यांत आश्चये तें काय १ तसेंच “ तमेव विदित्वा 
मृत्युमत्योति नान्यः पंथा विद्यतेऽयनाय ॥ ”.“ नाहे ज्ञानेन Geet” 
‘ज्ञानादेव तु कैवल्यं › इत्यादि श्रुतिरमृति आत्मज्ञानाची प्रशसा करीत अस- 
स्यावरून आत्मा बुध्यादिकांकडून ज्ञेयकेटीत येतो असे स्पष्ट दिते. म्हणून 
आत्मासाक्षात्कार बुद्धीला, मनाछा व चित्ताछाही होतो, व शब्दावरूनही 
तो जाणतां येतो, असेंही वरीछ वचनें सांगत आहेत. तेव्हां आत्मज्ञानाचा 
निषेध करणारीं श्रुतिरमृतिवचनं खरी समजावी, का आत्म्याचे ज्ञेयत्व 
प्रतिपादन करणारीं हीं दुसरीं वाक्यें खरी समजावीत, याविषयीं मझा 
मोठा मोह उत्पन्न होत आहे. दुसरें असे कीं, वरील श्रुतिरमुर्तीवरून+ अथवा 
प्रत्यक्ष व अनुमानादि षड्विध प्रमाणेंकरून, आत्मा वुध्यादकांना 
जाणतां येतो असं जर म्हणावे, तर 
प्रमाता च प्रमाणं च प्रमेयं प्रामातिस्तथा ॥ 
तस्य भासाऽवभासेत मानं ज्ञानाय तस्य [किम्‌ || 
4 <A या आचायौच्या उक्तीवरून प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय व प्रमिति या 
i agaa जो एकदम प्रकाशित कारेतो, त्यालाच उलट हे प्रमात्रादि कसे 
— aa करू शकतील £ अहो | “ अप्रमेयमनादि च ” या श्रुतीवरून 
आत्मा हा अप्रमेय जर आहे, तर त्याचे प्रमाण किंवा मोजमाप षड्विध- 
प्रमाणांपैकी कोणत्याही प्रमाणाने कारितां येणें शक्य नाही. म्हणुन तो 
` सवे प्रकारें दुर्विज्ञेयच असल्यामुळें, त्याचे ज्ञान होणें असंभाव्य दिसते. 
आतां यावर तुम्ही आणखी कदाचित असे हाणाछ का, बुद्धीला आत्मा 
प्रत्यक्ष जरी जाणतां येत नाहीं, तरी मुख्या, लक्षणा व गौणी या तीन 
प्रकारच्या शब्दवृत्तीवरून त्याचें ज्ञान संभवते. पण माझें हणणे, या 
त्रिविध वृत्ति तर ज्या पदार्थाचे ठिकाणीं रूप, जाति, व yee गुण 
असतीछ, त्याच ठिकाणीं या वाति (Ge संकेत ) लागू होतात. येथें 
आत्म्याला तर रूप नाहीं, जाति नाही, गुण नाहीं. कारण तो निगुण, 
निराकार असल्यामुळें, या त्रिविध वृत्तीचा प्रवेश त्याचे ठिकाणी होत 
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नाहीं. या बुति निर्देश करंण्याडा योग्य अप्तणान्‍्या वस्तूचेच ठिकाण 
झागू होतात. आत्मा तर अनिर्देश्य आणि सत्‌ व असत्‌ या स्वी 
यढीक्डे आहे. मग त्या ठिकाणी या त्रिविध वृत्तीचा प्रवेश कसा सभवणार! 
'सातां यापैकीं, भागत्यागळक्षणा वृत्तीने आत्म्याचे प्रत्यक्ष ज्ञा 
चुद्धीढा सवत, असें कदाचित आपलें झणणें असेल, तर तेही व्यथे आहे. 
कारण भागत्यागलक्षणा, ही तर “ गंगायां घोपः ” या दृष्टांताप्रमा, 
उच्चारलेल्या शब्दराथीचा प्राप्य वस्तूशी कांही तरी शक्य HAT ज्या ठिक 
जुळत असेछ, किंवा उच्चारलेल्या शब्दावरून ज्या ठिकाणी प्राप्य वस्तुचा 
अ्ैज्ञानाविषयीं तात्पयांची अनुपपत्ति होत AAS, त्याच ठिकाणीं लक्षण 
चृत्तीचा उपयोग करावा लागतो. पण या ठिकाणीं द्राष्टांतामध्ये तर “असे. 
गो ह्ययं पुरुषः? या श्रुतिवचनावरून आत्मा असंग असल्यामुळें, त्याब. 
च जगांतीछ कोणत्याही वस्तूचा संयोगसंबध किंबा समवायादि कोणताह 
संबंध होत नाहीं. कारण तो सद्सताहून अत्यंत निराळा असल्यामुळं, लः 
गेनेंही आत्मसाक्षात्कार वृत्तीछ होणें शक्य नाहीं. तात्पर्य, आत्म्या 
ज्ञान कोणत्याही प्रकारें होत नसल्याचा मळा अनुभव असल्यामुळे, अ | l 
ज्ञानाचा सद्भाव प्रतिपादन करणारीं “ इश्यते त्वग्रया बुध्या ” इह | 
वचने व्यथे GOT, किंवा अथेवादापेकी तीं असावीत असें मळा वार 
आतां आत्मज्ञानाचा सद्भाव प्रातिपादन करणारीं “ ज्ञानादेव तु केवल्यं ' 
इत्यादि वाक्ये सिद्धान्तप्ातिपादक असून तीं अपौरुषेय असल्यामुळें भा 
नाहींत, आणि अर्थवादही नाहीत, अन्त जर आपले झणणें sae # 
मी हे आपणांस पुढें प्रश्न विचारतो, यांचीं उत्तरें आपण द्या ! | 
आत्म्याचे ज्ञान-कोणाला होतें! म्हणजे तें बुद्धीळा देतें! * 
Reis चिदाभासाळा होते का आत्म्याचे आत्म्याळाच होते ft 
सांगा £ आतां यापैकी बुद्धीला आत्मज्ञान होते, ad झणाळ तर ती 
आणि परिच्छिज्ञ असल्यामुळे, अचेतनाळा TANGA चेतन आत्म्याचे ब 
समवणार नाहीं. व चिदाभासाळा ज्ञान होते, झणाळ तर तो मति 
मिथ्या आहे. Rene सत्याचे सत्य ज्ञान संभवत नाहीं. कारण A 
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मनुष्यास Mes ज्ञानही मिथ्याच ठरेछ. व त्यापासून झालेला मोक्षहीः 
मिथ्याच ठरेल. आणि दाप जपा पूर्यापुढें आला असतां त्या सूयेप्रका- 
शांत छत होऊन जातो, तसा आत्मप्रकाशापुढे त्याला जाणण्यास हा चि 
दाभास AET राहणार कोठून ? ह्मणून चिदामासाला आत्मज्ञान होतें, 
हें AN व्यथे आहे 
तसच या अडचणीमुळे आत्म्याचे ज्ञान खतः आत्म्याछाच होतें, 

असें जर आपण म्हणाळ तर खस्कंधारोहणन्यायानें आस्माश्रयदोष येत 
असून कर्मकतृविरोध प्राप्त होतो. म्हणून स्वतःचे ज्ञान स्वतःला होते हे 
म्हणणेही व्यर्थ आहे. एवंच, आत्मसाक्षात्कार आजपर्यंत कोणालाही झाला 
नसेल, व पुढही होणार नाही. व त्यामुळे संप्तारदुःखनिवृत्ति आणि 
माक्ष, यांची आशाच करावयास नको. अथीत यावरून सवे मोक्षसताधनेही 
व्यर्थ म्हणावीं लागतात. गुरुमहाराज ! याप्रमाणें माझ्या मनांत ही महान 
शंका उत्पन्न होत आहे. ही आपल्यापुढे मीं मांडली आहे. या eA उत्तर 
जण उभय श्रुतिवचनांचा विरोधपरिहार आपण कृपा करून मला 
Sat एकदा सांगावा, अशी माझी श्रद्धा व माक्तिपृवक आपणांस 
¦ KA आहे 
~ उत्तर गुरु क्षणतात-बा शिष्या | तू ही शका फारच उत्तम 
विचारलीस. तुझी ही शंका श्रतिशाख्रसंमत असल्यामुळें पुष्कळ मुमुक्षु व 
Ra लोकांनाही मान्य होणारी आहे. आत्म्याच्या ज्ञेयत्वाज्ञेयत्वा- 
संबंधाने व ्रतिविरोधासबधाने तुलाच मोह उत्पन्न झाला आहे अस 
नाही, तर या ब्रह्मविद्येच्या विषयांत महान्‌ पंडित छोकांनाही मोह उत्पन्न 
होत असतो. हें श्रुतिरहस्य व स्नानुभवरहस्य, विना श्रोतिय ब्रह्मनिष्ठ. 
सदुरूंच्या कृपेवांचुन केवळ शाखवाचनाने किंवा wake छावण्याच्या. 
ज्ञानाने कळणे शक्य नसतें. असो, आतां या तुझ्या शंकेचे उत्तर तुझ्या 
प्रभानुसार मी क्रमाक्रमाने या पुढील व्याख्यानांत देत आहे. या स्वानु- 
भाविक व श्रुतिसारभूत माझ्या शास्त्रीय संक्षिप्त भाषेकडे तुं पूर्णपणें अव-- 
घान जर देशील तर तुझे सर्व संशय नष्ट होऊन तुला स्वात्मविज्ञान होण्याचे 
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रहस्य करतळामछकवत्‌ स्पष्ट रीतीनं कळेछ. अरे ! तुझ्या aaa 
gar एक खॉत्मानुमव कदाचित होत ARG, पण तो कोणालाच May 
नाही व पुढेही होणार नाही, Sant व aa कांही AAAA व्य 
असावी हे ai, अत्यंत मूरपणाचें नव्हे काय ! अरे ! सरै अतिच 
अपौहमेय असल्यामुळे, कोणत्याही अतिवचनास मिथ्या ह्मणतां येणार 
नाहीं. व आजपयत खात्मानुमवज्ञानानें मुक्त होऊन गेलेल्या कोव्यावी' 
साधुपतांस व ज्ञानी पुरुषास आत्म्याचे जे ज्ञान झालें, - तें ज्ञान आगि. 
त्यांचा मुक्ततेचा अनुभव हाही स्वदोषामुळें मिथ्या ह्मणावा कीं काय ! है 
सांग | तरअतितचन आणि तत्वेवत्त्यांचा अनुभव मिथ्या ह्मणतां येणार नाही, 
अरे | तुं प्वेपक्षांत दिळेश्या “ यतो वाचो निव० ” ४ नायमाला 
प्रवचनेन लभ्यो ” इत्यादि श्रातिविचनांवरून आत्मा बुव्यादिकांना सरो. 
खरच जाणण्याला योग्य नसता तर“ ज्ञानादेव तु कैवल्य ” “ज्ञाता के 
TATR: “ हश्यते त्वग्रया बुध्या ” इत्यादि सवे वचनें खोटी हगार 
डागतीळ, आणि कोणालाही ज्ञान AIS नाहीं ब होत नसल्यामुळे, i 
दुःख कधीही निवृत्त होणार नाहीं. व त्यामुळें सर्वांना सदव अनि | 
प्रतंगंच प्राप्त होणार असें होइछ, तेव्हां हें Ga म्हणणें बरोबर नाही. सह 
आतां तूं श्ुतिविरोधासंबंधानें जो आक्षेप केलास त्याचें समापे : 
सांगतों ऐक. “ यतो वाचो निवीते ” ४ यन्मनसा न महुते ” “ नर 
तारं मन्वीथाः  “ अममेयमनादि च” “ येनेदँ विजानाति तं के 
विजानीयात ” इत्यादि श्वतिवचनांचा अभिप्राय, आत्म्याचे T 
Moret व कधींच होत नाही, अस्ता नाहीं. तर या श्रुति फक्त प्श 
'सीचाच निषेध करीत आहेत. वृत्तिव्याप्तौचा निषेध करीत नाहींत. q 
आत्मज्ञान होते समयी केवळ चिदामासाचा पारेणाम आत्म्यावर होत ae 
व केवल स्थूळ. स्वरूपाने असणाऱ्या मन, बुद्धि, चित्त वगैरे वृत्तीच ae 
“उपयोग होत नाहीं. ह्मणजे easter आत्मा जाणतां येत नाही! | 
"ण सूक्ष्म व SAYS झालेल्या बुद्वीलाही आत्मा ज्ञेय होणार नाहीं अपा". 
alegia अभिप्राय नाही. यतो वाचो ? वौरे श्रुति फक्त म 


| 










(४१) 


कांच्या स्थूळ स्वरूपाचा व चिदामासाचा आत्मज्ञानाविषयी निषेध करात आहेत. 
इतकेच त्याचप्रमाणें “ इश्यते त्वग्रया बुध्या सूक्ष्मया सूक्ष्मदा्शाभेः ”” 
“ मनसैवेदमाप्तव्यं ” “ एषोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः 7 « बुद्धिग्राह्म- 
मतींद्रियं ” इत्यादि श्रुतिवचनांचाही हाच अभिप्राय आहे कीं, आत्म्या- 
वरीळ कर्पित अज्ञानाची निवृत्ति होण्याकरितां फक्त बुद्धीची हणजे qR- 
व्या्ीची अपेक्षा आहे. फल्व्यापतीची म्हणने बिदाभासाची अपेक्षा 
नाही. अथोत बुद्धीला आत्मा ज्ञेय होतो म्हणजे जाणतां येतो, असें वरीळ 
ald सांगतात, आतां तो कसा जाणतां येतो व वृत्तिव्याति व फलव्याप्ति 
म्हणने काय £ हा विषय पुढे होणार आहे. परंतु या दोन्हीही श्रींचा 
अभिप्राय आत्मविज्ञान मुळींच होत नाहीं असा मात्र नाहीं. प्रथम दिलेल्या 
श्रुतीत स्थूछ बुद्धीचा व चिदामासाचाच फक्त निषेध केला. eii 
अथीतू सूद बुद्धीला आत्मा ज्ञेयाविषय होतो हें सहज सिद्ध होत आहे; 
आणि AUS या दुसऱ्या श्रुति तर स्पष्ट खपदानेंच सूक्ष्म aster आत्मा 
ज्ञेय विषय होतो, हें सांगत आहेत. मिळून अशा अभिप्रायाने दोन्हीही 
Taira परस्परावरोध येत नाहीं हें सिद्ध ais, आतां तुझ्या 
ऱ्या आक्षेपाचे उत्तर असतें की, परमात्म्याचे ज्ञान केवळ वुध्दीलाही 
त नाही, व केवळ चिदाभासालाही होत नाहीं. आणि केवळ आस्या 
ज्ञान आत्म्यालाहो होत नाही. तर या तिघांच्या एकरूपतेने तिघांनाही एकदमच 
स्वरूपाचे ज्ञान होते. या [तिघांपैकी एकाळाच कोणाला होतें असें नाही, 
कारण आत्मसाक्षात्कार होते समयी या तिघांचीही एकरूपता होते, 
एकरूपता होते म्हणूनच आत्मसाक्षात्कार होतो. या तिघांत Saga भेद 
आहें तेथपर्यंत आत्मसाक्षात्कार होणें शक्य नाहीं. आणि अद्वैत- 
सिद्धांतांत आत्मा, बुद्धि, व विदामास म्हणने जीव, यांच्या तात्विक. 
स्वरूपांत भेद सांगितछा नाहीं. हे तिघे सदैव अभिन्न स्वरूपामच आहेत. 
यांच्या स्वरूपांत वास्तविक भेद जर असता तर या तिषांपैक्रीं कोणा तरी : 
एकाला आत्मविज्ञान होतें, असें निश्चित सांगतां आहें असतें; पण 
यांच्यांत भेद नसल्यामुळें, या Rat मिळून आत्मा ज्ञेय होतो असे हणावे: : 


“a 
~ 
$ 
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लागतं. कित्येक qaad ठिकाणी “ दृस्यते स्वात्मनेवाता 
स्वया सत्वस्थया धिया ” म्हणज येथे आत्म्यानंच आत्मा a) 
जातो, असे जरी सांगितछे आहे, आणि कित्येक ठिकाणी AEA Fahy 
तो जाणछा जातो, व कांहीं ठिकाणीं जीवाळाच स्वात्मविज्ञान होते, आ 
जरी सांगण्यांत येत आहे! तथापि या सांगण्यांतील रहस्य आत्मसात. 
त्कारसमयी विना तिघांच्या परस्पर साहाय्यावांचून किंवा ऐक्यमाव TRA 
वांचून या तिघांपैकी एकाळाच आत्मविज्ञान होतें असे नाहीं. हणून 
या तिघांमिळून खसरूपाचे स्वतःडा ज्ञान होते. असच पिद्धांत-उत्त 
आम्ही सांगत आहो. आतां बुद्धि, आत्मा व चिदामास यांचा भेद मानत 
जरी याचा विचार केला, तरी बुद्धि स्वतः जड असल्यामुळें तिला आस. 
सरूप जाणण्याला आत्मप्रकाशाची सहायता घेतस्यावांचून जाणतां येणा 
नाही. तसेंच FASTA खतःचे ज्ञान करून बणे झाल्यास बुध्दिवृत्तीच 
सहायता घेतल्यावांचून तें घेतां येणार नाही, तसंच चिदाभास हा ता, 
बुध्दाच्या ताव्यात नेहमीं पराधीन आहेच. मिळून या तिथांत मेद जार 
मानळा तरी आत्मज्ञान होण्याला परस्परांची सहायता व एक्यमाव “if { 
आवश्यकता ही लागतेच. म्हणून यांत कोणालाही एकाला ज्ञान है| 
असें म्हट तरी त्यांत तिषेही येतातच. म्हणून तिघा मिळून तिघांना कि 
एकालाच आत्मसाक्षात्कार होतो, हैं तुझ्या पूर्व THA उत्तर झालें, | 
आतां तुझी आणखी एक शंका अशी .होती की, SA 
बुद्धीला आत्मज्ञान होत नाही. कारण शक्य संनेधावांचून लक्षणा 
छा होत नाहीं व आत्म्याचा आणि बुद्धीचा अथवा जगाचा कोणताह 
- संबंध नाही, असे तू झ्णाळास. पण याचे उत्तर आह्ली अते देतो # 
आत्म्याचा व बुद्धीचा अथवा जगाचा समत्रायपब अथवा संयोग | 
` कोणताही संबध जरी. नसला, तरी बध्यादिकांचा व आत्म्याचा अर्ध 
संबंध शाल्कारांनी मानछाच आहे व तो स्तानुभतरपिद्ध आहे. ६६ 
Met अध्यस्त संबंधावरून लक्षणावृत्तीनें सूक्ष्म बुद्धीला आत्मा 4 | 


he 


होण्यास हरकत नाही, Ad शास्नरहस्य आहे. हाणून 
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वृत्तीने बुद्धीला आत्मज्ञान होत नाहीं, हेंही तुझं ह्मणणें व्यर्थ आहे. 
आतां तुं आणखी At म्हणाला होतास कीं, “ नायमात्मा प्रवचनेनं 
लभ्यो न मेघया न वहुना श्रुतेन ” या शतिवचनावरून सूक्ष्म बुद्धी- 
Bel आत्मा कळणार नाही, असे येथील “ न मेधया :” या पदावरून 
स्पष्ठ होत आहे. तर या WHA उत्तर असं कीं, येशील मेधा शब्दाचा; 
कमाने Ga झालेल्या बुद्धीला तो प्राप्त होत नाहीं, असा अभिप्राय आहे. 
सूक्ष्म व अंतमुख झालेल्या बुद्धीळाही तो कळत नाहीं, असा या श्रुतीचा 
अभिप्राय नाहीं. कारण “ ged: कमेविक्षिसचेतसां ? 
आणि “ सूक्ष्मत्वात्तदविज्ञेयं ” या मगवद्ठचनांवरून ' मेधाया ! या 
म्रदाचा अभिप्राय कमोनें विक्षिप्त अशी स्थूल्बुद्धिच घेतली पाहिजे. हणजे 
४ बुद्धिग्राह्ममतीन्द्रियं ” आणि “ सूक्ष्मया सूक्ष्मदर्शिभिः ” इत्यादि 
श्चातिवचेनास विरोध येत नाहीं. “ नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो ” यां 
a हणणे असं आहे कीं, विना सवेसेगपरित्याग केल्यावाचून आणि 
3 द्वि निर्विषय होऊन sade व सूक्ष्म झाल्यावांचून कितीहि वेदांतप्रव- 
.. खै केळे, व अवण BS, व किर्ताही तो मेघावी जरी असळा तरी त्यास 
: *2मप्राप्ति होणार नाहीं. अर्थात्‌ “ सवेसंकल्पसन्यासी ” या अधि- 
--काराची ज्या वेळेस बुद्धि होईल आणि ती विक्षेप व वासनाराहित जेव्हां 
होइछ त्याच वेळेस तिला स्वात्मा कळेल, असा वरीळ श्रुतीचा अभिप्राय 
आहे. झणून उमय श्रुतीचा विरोध नाही, हें सिद्ध झाले. 
आतां “ यतोवाचो निवर्तेते” या श्रुतीवरून गुरु व शास्त्र यांनीं 
उच्चारढेल्या प्रत्यक्ष शब्दानं साक्षात जरी आत्मविज्ञान होत नाहीं, तरौ 
शब्दाचे ठिकाणीं असणाऱ्या अचिंत्य शक्तिसामथ्योनें लक्षणावृत्तीने बुद्धीला 
साक्षात आत्मबिज्ञान होते, अपता शास्त्रासिद्धांत आहे. भागवतकारांचे 
झणणें असे आहे की, “ शब्दोपि बोधकानिषेधतयात्ममूलमर्थोक्तमाह 
Ted न निषेधसिद्धिः ” शब्द साक्षात्‌ आत्म्यापर्यंत जाऊन पोचत 
नाही हे खरें, परेतु महावाक्यादि शन्दोचारावांचून आत्माश्रित अज्ञा- 
नावरणाचा भंग होत नाहीं. हणून शब्द हा आपल्या अचिंत्य शक्तिसाम- 
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य्यीने बुद्धिवत्तीछ लक्षणा वृत्तीनं आत्म्यापर्यंत नेऊन पोंचवितो. मग ती 
- वृत्ति आत्म्याला व्यापते, झणजे फक्त त्यावरच BLT अज्ञानावरणाचा 
अंग करते, एवढेंच, नंतर कोणत्याही क्रियेवांचुन स्वत:सिद्ध असणारा आत्मा 
आपोआप बुद्धीत प्रगट होतो. तात्पर्य, अज्ञानावरणमगाछाच MART- 
SHIT AL ह्मणतात, हा इत्यर्थ होय. झणुन शब्दाची साक्षात जरी आत्म्या- 
पर्यत गाते नाही, तरी परंपरेने आहे. हणून गुरुशाख्रादिकांच्या शब्दांना वेय्य- 
ऽय हणतां येणार नाहीं. शब्द हा आत्ममूक असल्यामुळं, तो बुद्धीला 
: लक्षणावृत्तीने अर्थज्ञान करून देऊन आपण बाजूळा राहून परंपरेने बुद्धी- 
aI आत्माकार करून सोडतो. हेंच शब्दाचे अचिंत्य सामथय होय. 
जसें, उत्तम गायनश्रवणाने सुद्धां बुद्धे तात्काळ आत्माकार किंवा आनंद- 
अप होते, याविषयीं gia प्रत्यक्ष अनुभव आहे. असो, येथपर्यंत 
तू पूर्वी विचारडेल्या रकेतील सवै मुद्दे लक्षांत आणून तदनुसार त्यांतीळ 
सामान्यतः प्रत्येक MATT युक्तीने संक्षेपतः set खंडण Fe आहे. 
W एवढ्याने तुझं समाधान eee अस दिसत नाही. = 
Ran पुढेच आहे. झणून पुढे होणारें व्याख्यान तूं एकाग्र चित्ताने gee | 
युन्हा मनन करून पहा. हणजे निःसंशय तुझ्या सवे शंका नष्ट होती? | 
आतां प्रथमतः तुळा वृत्तिव्याप्ती व फलव्याप्ती हा विषय थोडक्यांत समः | 
-जूत सांगतों, ऐक. 
'वृत्तिव्यासि व फलव्यासिविचार, 

वुतिव्यासि व फळव्याति या Tale भावार्थ असा आहे कीं) 

TG घटादि पदार्थांचे ज्ञान आपणास ज्या वेळी होतें त्या कालीं आपली 

Sa चक्षुरादि इंद्वियद्वारा प्रथमतः बाहेर निघून घटादि पदार्थात 
: जपापते. म्हणजे तत्तत्पदार्थमय होऊन वाति फक्त त्या पदाथीवरील अज्ञा. | 
` नाची मात्र निवृत्ति करते. या क्रियेस वृत्तिव्याति असें म्हणतात. पदा्थोवरीलं 
* अज्ञानावरणाचा वृत्तीने मंग केला असतां येथें कांहीतरी पदार्थ आहे, इत 
कॅच “यमरत: आपणास ज्ञान होते. हा अमुकच पदार्थ आहे, हें ज्ञान केवळ 
वृत्तीच्या व्यापण्यानं आपणांस होत नाहीं. म्हणून बाह्य पदाथोचें निश्चित 
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ज्ञान होण्याला आणखी फलव्यापतार्चाही आवश्‍यकता छागते म्हणून फल - 
म्हणजे त्या वृत्तीत असणारा amass जो चिदाभास किंवा : 
जीव, हाही पण त्याच वेळेत घटादि पदाथीस व्यापतो, म्हणजे पदार्थमय. . 
होतो, त्या वेळीं हा अमुकच पदार्थ आहे असें त्यास निश्चित ज्ञान होते. 
तव्हा या चिदाभासव्याप्तीलाच फळव्यासि अं ह्मणतात. एवंच, वृत्ति आणिः 
तीमधाल प्रतिफलित असणारा चिदाभास हे दोषे मिलन पाळीपाळीने - 
घटाडकास व्यापतात. त्या वेळस आपणास * अयं घट एव न पटः? असं 
नेश्चित ज्ञान होतें. याच अ्थीविषयी प्रमाणभूत पंचदशीकारांचा छोक- 
असा आहे कॉ,-“ वुद्धेस्थचिदाभासी द्राबेतो व्याप्नुतो घटम्‌ Le. 
तत्राज्ञानं थिया नश्येदाभासेन घट रफुरेत्‌ ॥ इति।| याचा अर्थ वरु 
झालाच आहे. एवंच वृत्ति आगे तिच्यांतीछ चिदामास या दोघांच्या साहा-- 
य्याने इंद्रियद्वांरा आपणांस बाह्य पदाथौचें ज्ञान होतें, इतकें सिद्ध झाले 
आतां येथें बाह्य पदार्थेज्ञानाविषयीं दृष्टांत असा की, अधारांतीड एखा- 
oy _दा पदार्थ पहाण्यास जशीं आपणांस दोन प्रकारचीं साधनें छागतात, एक. 
क्न आणि दुसरें डोळे. त्यांत दीपाने फक्त अंधाराचाच नाश होतो, आणि 
[नीं हा अमुक पदाथ आहे, असं निश्चित ज्ञान होतें, तद्वतच बुद्धीने: 
अज्ञान नष्ट होते, आणि चिदाभासान हा अमक पदार्थ आहे. अस कळत.. 
एवंच अशी दोघांकडून पाळीपाळीने दोन कार्म हात अप्ततात. हा फक्तः 
बाह्य पदाथेज्ञानाविषयींचा न्याय झाला. 
पण इकडे आत्मज्ञान हाते समयी मात्र फलव्याप्तीची जरूरी लागत. 

नाहीं. फक्त ब्रग्हावरीछ अज्ञान ATA करण्याकरितां वत्तिव्याप्तीचीच Tet 
आवश्यकता लागते, कारण ब्रह्म हें स्वतःच प्रकाशमान असल्यामुळें TA 
प्रकाशित करण्यास आणखी चिदाभासप्रकाशाची आवश्यकता छागत 
नाहीं. जसें दीप पाहाण्यास दुसरा दिवा छागत नाहीं, फक्त एक डोळे. 
मात असावे लागतात, तसं आत्मज्ञानकाळी फक्त एक शुद्ध व RATT- 
झाळेळी सुक्ष्मबाद्ध असली म्हणजे. तेवढ्या साधनाने आत्माश्रित कश्पित: 
अज्ञान निवृत्त करण्याचे काम भागते. FA पाहण्यास जसा दीपाच्या प्रका- 
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शाचा उपयोग होतं नाहो, कारण सूयेप्रकाशांत दीपप्रकाश कोणकिडे | 
लोपन जातो त्याचा पत्ताही छागत नाहीं, म्हणून दीप असून नसून सार- 
लाच. तसा जम्हप्रकाशाएुई हा चिदाभास असून नसून सारखाच म्हणून 
त्याची अवश्यक्रता नाहीं. याविषयीं विद्या एण्यांना असं म्हटलं कीं, 

ब्रम्हण्यज्ञाननाश्ञाय दातिव्यापिरपेक्षते ॥ 
स्वयंस्फुरणरूपत्वान्नाभासस्तत्र युज्यते ॥ 
अर्थ-त्रम्ह हें खतःच रफुरदूप आणि प्रकाशमान असल्यामुळे त्याळा 
प्रकाशित करण्यास आणखी चिदामासाची ( म्ह. जीवाची ) अपेक्षा छागत 
नाही. फक्त अज्ञाभनिरासापुरती बुद्धीची मात्र अपेक्षा लागते 
शिष्य-शंका!-अहो | ब्रह्माश्रित असणारे अज्ञान द्र करण्याचे 
amei ब्रह्मांत नाहीं काय ? त्याच्या निवृत्तीकरितां आणखी बुद्धीची तरी 
अपेक्षा ब्रह्मा कां असावी १ जसे, अंधार निवृत्त करण्याला सूये कोणाचंही | 
साहाय्य न घेतां खप्रकाशानेच अंधार निवत्त करितो, तसे येर्थे केवळ 
आत्प्रकाशानेच अज्ञानाची निवृति कां न व्हावी | A 
चें उत्तर असें की, जसें सूर्याचे दृष्टीनं सूयांचे ८ f 
अंधारे नाहीं, आणि तो बुद्धिपुरःसर त्या अंधाराची निवृत्तिहो करू. 
नाहाँ, अधार हा फक्त पाहाणारांच्याच दृष्टीने असतो, म्हणून सूर्यप्रकाशांत 
पाहाणारानें आपली झांकून घेतलेली we उषडली असतां त्या इष्टि 
उघडण्यानेंच अधार नाहींसा होतो. सूयोनें तो निवृत्त केला असा त्यावर 
आरोप मात्र होत असतो. त्याच्या Aaa तो निवृत्त होतो हें खरें, 
त्याच्या 1निवत्तीच साधन डोळे उघडणे हंच होय. तासये, अधार हा A 
्रकारा-अभाव-स्थळीच असतो, तो सूर्याचे ठिकाणीं नाहीं, त्याप्रमाण | 
अज्ञान अविचारी बुद्धाचेच ठिक्राणी असते. वास्तविक आत्याचे ठायीं तें | 
नाहीच. मग आत्मा त्याची निवाते तरी काय हणन करणार £ यांत रह | 
ae आहे की, आत्म्याचे ठिकाणीं अज्ञान व त्यांच आवरण हे बुद्धि | 
कस्पित असल्यामुळे बुद्धीच्या साहायावांचून आत्म्यास केवळ सांमान्य' 
प्रकाशाने त्या अज्ञानाची निवात्ति करितां येणे शाक्य नाहीं, कारण 


शिक 
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आत्म्याचा सामान्य प्रकाश अज्ञानाच्या विरोधी नाहीं. तर वुद्धिवि- 
शिष्ट स्वप्रकाशानेच त्याची निवात्त होत असते. ज्याप्रमाणें सर्वत व्यापक. 
णारा सामान्य AH हा अंधकाराच्या विरोधी नाहीं, तर काष्ट किंवा वर्ति 
We उपार्थसंयुक्त असणारा अग्नीचा प्रक्ाशच अधकाराच्या विरोधी 
असत. म्हणून त्या सोपाधिक अभिप्रकाशानच अधकाराची निवात्ति होते 
त्याप्रमाणे बुद्धावोरीष्ट प्रकाशाच्या साहाय्याने बुद्धीकडन पदार्थाभरित अज्ञा 
नावरणाचा भग होतो, बुद्धिसाहाय्य़ावांचन केवळ आत्म्याकडून तो निवृत्त 
हाणार नाहीं. ह Aas रहस्य होय 
अज्ञान जीवाश्रित आहे का ब्रह्माश्रत आहे 
याविषयीं विचार, 
या अज्ञानासवधान कांहीं शास्त्रकारांचा मतमेद असता आहे की, 
सक्षेपशारीरक वदांतमुक्तावाछे वगैरे ग्रंयकारांचें हणणे अज्ञान हें सामान्य 
्र्मचेतन्याश्रित असुन त्या ब्र्मचैतन्यालाच त्यानें आवृत BS आहे. त्या- 





ह \मुळं जवढ्या भागास आवत केलें, तेवब्याच ब्रह्मास जाविभाव प्राप्त झाला 
SAN. ज्याप्रमाणें गृहाच्या आश्रयाने असणारा अंधकार TREA आवृत 


करतो, त्याप्रमाणे अज्ञान ब्रह्माश्रित असून ब्रह्माहाच आवृत करते. हें वरीछ 
ग्रंथकारांचें मत आहे 

आतां विद्यारण्य, वाचस्पति, आचाय, वगैरे अंथकारांचें म्हणणें 
अज्ञान ब्रह्माश्रित नाहीं, तर तें बुद्धिस्थ चिदामासाश्रित असून चिदामा-- 
USA त्यानें आवृत केळं आहे. याविषयीं पंचद्शीकार तृप्तिदीपांत असेः 
झणतात की, “ सप्षावस्था इमाः सन्ति चिदाभासस्य नात्मनः ? 
हाणज बंध, मोक्ष, आवरण, विक्षेपादि या सात अवस्था चिदामासाच्याच 
आहेत, आत्म्याच्या नाहीत. तसंच “ अज्ञानेनाहतं ज्ञानं तेन Bala 
Saas? ॥ या गातावचनांत भगवंताने ' ज्ञानं ' हे पद्‌ मोघम अथोनं 
dae आहे. तथापि पुढच्या ' जंतवः ” या पदावरून अज्ञान जाविचैत- 
न्याश्रेत असल्यामुळे, जीवच मोहित होतात, बझ मोहित होत नाहीं,असाः 
WMATA या वचनावरून अभिप्राय स्पष्ट दिसतो. अज्ञान ब्रह्मांश्रित जर 
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eS, तर सवेव्यापक ब्रह्माछा आवृत करणारें अज्ञान, ERT 
मोठेच मानावे लागेल. व तसे मानल्यास ब्रह्म एकदेशी व पारिच्छिन्न ठरवावे 
Bie, झणून अज्ञान ARTA मानण्यापेक्षां जावाशित मानणें हें बरे, 
असे विद्यारण्यादि ग्रंथकारांचें झणणें आहे. पण यावर वाचस्पति असें ह्मण. 
तात af, अहो ! जीवांना जीवत्व अज्ञानामुळे आछेछें आहे. अर्थात 
अज्ञान हें जावांच्या पूर्वी ब्रह्मश्रितच असलें पाहिजे. कारण Alar हैं 
अज्ञानाचे कार्य आहे. कार्याचे ठिकाणीं कारणाची TENT मानणे, झणने 
पत्रपःसून पिप्याची उत्पत्ति मानश्यासारखे होणार. झणून अज्ञान त्रह्मा- 
प्रितच मानणें उत्तम, असें वाचस्पतींचे हणणे आहे. याप्रमार्णे, AAA- 
संबंधाने शाञ्लकारांच्या मतांत परस्परविरोध दिसतो. तेव्हां या विरोधाचा 
पारेहार, आचार्य आप्या प्रबोधछुधाकर नामक ग्रंथांत अशा युक्तीने 
सांगतात कीं, ( आयो ):- | 
माया ब्रह्मोपगताऽविद्या जावाश्रया प्रोक्ता ॥ 
चिदाचिद्र॑थिश्चेतः तदक्षयं ज्ञेयमामोक्षात्‌ ॥ १०५॥ 
घटमठळुड्येराटृतमाकाशं तत्तदाव्हयं भवाते ॥ | 
तद्द विद्याद्ृतमिह चैतन्यं जीव इत्युक्तः || १०६॥ ह्‌ | 
ननु कथमावरणं स्यादज्ञानं ब्रह्मणो विशुद्धस्य ॥ | 
सूर्यस्येव तमिस्रं रातिभव स्वमकाशस्य ॥ १०७ ॥ 
(उत्तर) दिनकराकिरणत्पननमेयेराच्छाद्यते यथा सूयः ॥ 
अज्ञानेन तथात्मा शुद्धोऽप्याच्छाद्यते सुचिरं ॥ 
याचा भावार्थ अस्ता कीं, आचार्य झणतात-अरे | उगीच वादवि- 
वाद कां करतां ! वेदांतसांप्रदायापैकीं, कोणत्याहि ग्रंथकारांचें झणणे खोटे 
नाहीं, तुमच्या समजुर्तात घोटाळा आहे. मी यांतील रहस्य काय, तें सां 
गर्ता, ऐका. अविद्या शब्द कोठें मायावाचक अप्ततो, आणि कोठें अज्ञात 
वाचक असतो. वाचस्पति, अविद्या ब्रह्माश्रित आहे असें ज॑ ह्मणतात, थाः | 
उिकाणी अविद्या शब्दाचा अर्थ ¦ माया ? असा त्यांना अभिप्रेत आहे. | 
अविद्या शब्दाचा अज्ञान असा अर्थ त्यांना इष्ट नाहीं, अशा अभिप्राया” | 
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वाचस्पर्ताच्याही मताने अज्ञान जीवाश्रितच होत असून, माया ब्रह्माश्रित 
आह, हं त्यांच व आमच हणण बरोबर जुळते. मग अशा युक्तीने Fas 

असतां यांत विरोध तो कसला ! वरीछ पद्यार्थ असा आहे की, माया, 

ही छायेप्रमाणे ब्रह्माच्या आश्रयाने राहते व अविद्या जीवाश्रित सांगितली 

आहे. ही उभयरूपातमक अविद्या स्वात्मबोधाने जेथपथेत बाधित झाळी 

नाइ, तेथपर्यंत चिद्चिदग्रंथिरूप असणारें हें चित्त, अज्ञानमुक्त होईपर्यंत 

कायम असणारच. आणि ज्याप्रमाणें आकाश हें वास्तविक व्यापक व अप- 

Roa असूनही, घटमठादि उपाधीनें आवृत Me असतां त्या त्या उपा- 

ARII आकाशाचा परिच्छेद झाल्यासारखे होऊन त्या आकाशाला घट- 

मठादि संज्ञा प्राप्त होतात, याप्रमाणें आत्मा निरंश आणि व्यापक असू- 

नहीं, विद्या ( माया ) व अविद्या, या काश्पित उपाघीमुळे त्याला जीव- 

SAME अनेक सज्ञा प्र्त होऊन तो परिच्छिन्न किंवा अशमान ARA- 

सारखा बनला आहे 
म) शका-अहा ! सूयोच ठिकाणा जसा अधार असू शकत नाह, 
af विशुद्ध व स्वप्रकाश आत्म्याचे ठिकाणीं अज्ञान व त्याचे आवरण हें 
री कसं असूं शकणार ? माया व अविद्या यांना आश्रय तरी तें कसे 
सणार ! कारण यांचा परस्परविरोध आहे 

उत्तर-सूर्यापासून जसे मेघ उत्पन्न होऊन ते सूयीळाच आच्छा- 
दित करतात, त्याप्रमाणे स्वश्रकाश आत्म्यापासून अज्ञानाची करपना 
उत्पन्न होऊन त्या कल्पित अज्ञानानें आत्म्याला आवृत केल्यासारखे बन- 
AS आहे. ( हणजे हा देखावा बनावट आहे, AU नाहीं. ) वास्तविक 
सये जसा ATM आच्छादित होत नाही, पण द्रछ्याच्या दृष्टीला त्याने 
आवृत केल्यामुळे, त्या आवरणाचा सूयांवर आरोप होतो, त्याप्रमाणं 
चिदामाससहित बुद्धीचेच ठिकाणी ( अध्यस्त ) अज्ञानावरण असून त्याचा 
आत्म्यावर आरोप होत आहे. हा वरी पद्यांचा भावाथ झाला. 
आतां वर सांगितलेल्या देदांतसांप्रदायिक शाख्राकारांपैकी कांहीं ग्रेग- 

कार अविद्या ब्रह्माश्रित सांगतात, व कांहीं जीवाश्रित सांगतात. पण AT- 
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Guan विवक्षाभेदानें त्यांनीं असें जरी सांगितळ आह्‌, तथापि अज्ञानाचा 
सद्भाव सांगण्याकडे त्यांचा अभिप्राय नाहीं, तर मिथ्या जगताच्या प्रतीतीची 
“व त्याळा कारण असणाऱ्या मिथ्या अज्ञानाची संगतवार ब्यवस्था छावून, कारप- 


a मानलेल्या अज्ञानाच्या निवृत्तीकडेच सवे शास्राकारांचे तात्पर्य आहे. . 


हणन “ यया यया भवेत्पुसां व्युत्पत्ति; प्रत्यगात्माने॥ सा सेव 
प्रक्रियेह स्यात्साध्वीत्याचायेभाषितम्‌ ” || आचायौचं ह्मणे ज्याला 
ज्या ज्या शास््रप्रक्रियेने प्रत्यगात्मखरूपाचे ठिकाणीं वृत्तीची तदूपता होइछ 

ती ती प्रक्रिया त्याने चांगळी मानावी. अज्ञानासंबंधानें अमक्याचे मत 
“चांगल व दुसऱ्याचे वाईट हें ठरवीत बसण्यांत कांहीं फल नाहीं. FAST 
वाचसतीचें मत पसंत पडत असेळ त्यानें ते मानावे. अगर विद्यारण्यांचे 
AN पसंत असल्यास तें मानावे. कोणत्याही मताचा विशेष आग्रह नसावा. 
SA उत्तम. कारण कोणचंही मानळेछे मत जे असतें, तें केव्हांही कोणत्या 
तरी युक्तीने खंडित होत असतें, असा सिद्धांत आहे. म्हणून कायोपुरताच 
त्यांतीछ सारमृत विचार करून तद्विषयक आग्रह सोडावा. वेदांतशास्रसांप्र- 
दायिक ग्रंथकार सर्वज्ञतुल्य असल्यामुळे कोणाचेही मत चुकीचे आहे अ 


झणतां येणार नाहीं. आपणांस त्यांचा अभिप्राय समजत नसतो, एवर्ढेहा : 


असा; तात्पर्य, ब्रमाश्रित काश्पित अज्ञानाची निवृति होण्यास ( हाणजेचे 
आत्मसाक्षात्कार होण्यास ) बुद्धिव्याप्तीची अपेक्षा लागते, फळव्याप्तीची 
जरूरी नाहीं, एवढा मुद्दा आझी सांगत आहे. आणि व्यावहारिक 
दृष्ट्या बुद्धीला आत्मसाक्षात्कार होतो, हें AAT झणणें श्रृत्यनुसार 
अपच्यामुर्ळ मिथ्या नाहीं. 
शिष्य-शंकाः-गुरुमहाराज | मी आपणांस असें विचारता कीं, 
* दश्यते त्वग्रया बुध्या ” इत्यादि अ्तिवचनांवरून आपण म्हणतां कीं; 
sada झाढेल्या केवळ सूक्ष्म बुद्धीछा आत्म्याचें प्रत्यक्ष ज्ञान होते. पण 
हैं संमवणार कसे ! कारण कोणत्याही विषयाचं प्रत्यक्ष ज्ञान चक्षुरादि 


द्वियांच्या साहाय्यावांचन Tal [ळा होत नाहीं व इद्रियसाहाय्यान हाणाऱर्‍्या 


ज्ञानाछाच प्रत्यक्ष ज्ञान असें ह्मणतात, भसा तर नियम आहे. आणि 


} 


: 





linanma 
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त्यांत दुसरे असे कीं, रूपादि-गुणरहित अशा निर्गुण निराकार wey 
शान, TAU साहाय्याने सुद्धां होणें जर दुर्घट आहे, तर इंद्रेयसाहाय्या- 
वाळून नुसत्या सुदम बुद्धीला तें होणार कसें? तेव्हां बुद्धीला प्रत्यक्ष 
नहसाक्षात्कार सभवतच नाही, AL मला वाटतें. याचें. समाधान सांगा ! 
बुद्धाला आत्म्याचे प्रत्यक्ष ज्ञान कसें संभवते 
यांतील रहस्यविचार, 

उत्तर-युरु:-अरे ! मी काय सांगतों इकडे नीट लक्ष दे. बुद्धि- 

JUST AAT शेट्र्यांच्या साहाय्यानेंच विषयाचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत असते, 
असा काहा आत्यातेंक नियम नाही. आणि रूपवान, गुणवान्‌, किंवा 
जातिमान्‌ पदार्थ असला त्रच त्याचं प्रत्यक्ष ज्ञान संभवते, असाहि केवळ 
नियम नाह. तर कांही ठिकाणी इंद्रियसाहाय्यावांचूनही बुद्धीला प्रत्यक्ष 
ज्ञान होत. यास दृष्टांत, TAG पहा कीं, आपल्या अंतःकरणांत अस- 
णाऱ्या सुखदुःखांना तर रूप नाही, गुण नाहीं व जातिही नाहीं. अते 
/ असूनही त्यांचा सर्वांच्या बुद्धीला प्रत्यक्ष अनुभव येत असतो, अस्ता 
[BAS अनुभव आहे. तसेंच इंद्रियांच्या साहाय्यावांचनही बुद्धीला निराकार 
|; *आल्म्याचें प्रत्यक्ष ज्ञान का संभवणार नाही £ कारण, तप्ता AAI जर 
® नसेल तर “बुद्वगराह्ममती द्वियं”? या भगवद्रचनास हरताळच लावावी लागेल. 
ह्मणून या सुखदुःखज्ञानाच्या दुष्टांतावरून आत्मा अतींद्रिय व निराकार 
जरी आह तरो त्याचही बुद्धीला प्रत्यक्ष ज्ञान होण्यास हरकत नाही. 
प्रत्यक्ष ज्ञानांतीछ रहस्य एवदचःआहे की, कोणत्याही विषयाचा व अत:- 

करण वृत्तीचा “एकदेश स्थितत्व' AIT झाला कीं, त्या विषयाचे वृत्तीला 
प्रत्यक्ष ज्ञान संभवते. मग त्या वृत्ताला चक्षुरादि इंद्रियांची सहायता असो. 
अथवा नसो. फक्त विषयाचा व वृत्तीचा ऐक्यमाव असला ह्मणजे झालें.. 
- आतां या ठिकाणीं एवढा मात्र एक नियम आहे कीं, खशरीराहुन किंवा 
अतःकरणाहून बाह्य असणाऱ्या घटादि रूपवान पदाथौचे प्रत्यक्ष ज्ञान 
` दोण्याछा मात्र वृत्तीला इंद्रियांची सहायता घ्यावी लागते. त्यावांचूनः 
| वृत्तीचा व बाह्य विषयाचा ' एकदेशस्थितत्व ' संबंध होत नाही. पण खशरी-- 












(५२) 


राच्या आंत म्हणजे अंतःकरणांतच असणाऱ्या TIS :खार्चे किंवा आ- 
म्याच प्रत्यक्ष ज्ञान होण्यास वृत्तीला बाह्य चक्षुरादि इंद्रियांची सहायता 
बेण्याची आवश्यकता लागत नाहीं. कारण अंतःकरणवृत्ताचा व अंतःस्थ 
' मुखदुःखाचा किंवा आत्म्याचा एकदेशस्थितत्व संबध नेहमीं आहेच. त्याला 
बाह्य इंद्रियांची जरूरी लागत नाही. एवढेंच रहस्य लक्षांत alae पाहिजे, 
यांत मुद्दा इतकाच आहे कीं, कोणत्याही विषयाचा व वृत्तीचा ८ एकदेश- 
स्थितत्व? संबंधच प्रतयक्ष ज्ञानास हेतु आहे. केवळ इंद्रियांचा व विषयाचा 
संबंध हेतु आहे असे मात्र नाही. वृत्तीचा व विषयाचा प्रत्यक्ष संबध तीन 
प्रकारांनी होत असतो. त्यांत एक बाह्य घटादि विषयाशी बुद्धीचा इंद्रियद्वारा 
संबंध होतो. व दुसरा अंतःस्थ विषयांशी इंद्रैयार्वाचुन होतो. आणि ति- 
सरा संबध तर इंद्रेयावांचून केवल शब्दोचारानेंही होतो. जसे, ' तुं दशम 
अहिस) या ठिकाणी IATA दशम जों स्वतः आपण त्या आपणांशी 
वृत्तीचा संबध होऊन वृत्ति दशमाकार होते, तसें प्रमात्याचे अंतःकरण- 
मागांत अनुकूलप्ातकूल विषय पाहून किंवा ऐकून प्रथमतः सुखदुः 


gaa होतें, त्याच क्षणीं अंतःकरणाची वृत्ति सुखदुःखाकार होटिए 
कारण सुख किंवा दुःख हे विषय, अंतःकरणांत उत्पन्न होणारे आई | 
म्हणून सुखदुःखाचे व अंत:करणवृर्त्तीचे : एकदेशत्यितत्व ! साहृजिर `| 


आहे. त्यामुळे, सुखदुःखाच्या प्रत्यक्ष ज्ञानास इंद्रियांची जशी जरूर 
लागत नाही, त्याप्रमाणे ब्र आगे अंतःकरणवृत्ति यांचा नित्य 
एकदेदास्यितत्व संबंध ह्मणजे ऐक्यभाव असल्यामुळें, इंद्रियप्रमाणावांचूनही 
बरह्मा प्रत्यक्ष ज्ञान संभवते. कारण प्रत्यक्ष ज्ञान दोनः प्रकारचे आहे? 
एक इंद्रिय आणि विषय यांचा संबंध न होतां केवळ वृत्ति आणि विषय 
यांच्या सेबंधापासून होणार प्रत्यक्ष; आणि दुसरें, वृत्तीचा REN 
विषयाशी संबंध होऊन होणारे प्रत्यक्ष. त्यांत पाहिळा प्रकार अतप 
जह्ज्ञानाढा डाग होतो. आणि दुसरा प्रकार बाह्य घटादि परोक्ष विषय 
च्या प्रत्यक्ष ज्ञानाला SAT होतो. । 

आतां त्या द्विविध ज्ञानांत दुसरा विचार असा की, बाह्य ५ 
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रादि इंद्रियद्वारा होणारें जे घटादि विषयांचें ज्ञान असते, ते बुद्धिस्थ 
प्रमातृ चैतन्याने प्रकाशित केळेले असतें, म्हणन त्यास ममात्याचें ज्ञान 
असे ह्मणतात. साक्षिमास्य हाणत नाहींत. आणि अंतःस्थ सुखदुःखारचे इंद्रिय 
साहाय्यावांचून होणार ज॑ प्रत्यक्ष ज्ञान, ते साक्षिमात्य ज्ञान हणतात... 
हणजे जे ज्ञान इंद्रियप्रमाणावांचन प्रत्यक्ष होतें, तें केवळ साल्िमास्य म्हणावें 
व जें इंद्रियप्रमाणाने सिद्ध होते, तें प्रमात्याचें ज्ञान म्हणावे. इतका या . 
द्विविध ज्ञानांत भेद आहे. आतां त्यांत ब्रहाचें ज्ञान, सुखदुःखज्ञाना- 
प्रमाणे अंतःस्थ असून प्रत्यक्ष जरी आहे, तथापि तें साक्षिमास्य मात्र 
म्हणता येणार नाहा. कारण ब्रह्म स्वयमेव प्रकाशमान असून त्याचे ठायीं 
स्वपरनिवाहकत्वसामथ्यं असल्यामुळे, त्याच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाला अन्य 
प्रकाशाची व अन्य प्रमाणाची अपेक्षा लागत नाही. जस, दीपास अवळो 
करण्याला दुसऱ्या दापाची अपेक्षा लागत नाहीं, दापाच्याच प्रका- 
शानं दीपाचं आपणांस प्रत्यक्ष ज्ञान होतें, फक्त या ठिकाणी दीपासं पाह- 

' ज्याचें साधन नेत्र मात्र अप्तावे लागतात, त्याप्रमाणें ब्रह्मप्रकाशानेच 
Om बुद्धीला प्रत्यक्ष ज्ञान संभवते. येथें नेत्राप्रमाणेंच बुद्धिवृत्ति हे 
(उ. ताचे साधन आहे. कारण येथे ज्ञाता आणि ज्ञेय AT आहे. म्हणून 
क हें प्रालिभास्य नाहीं. आतां सुखदु:खे, साक्षिमास्य असण्याचं कारण 

_ असें कीं, सुखदुःखे कल्पना करणाराचे अधीन आहेत, म्हणन ती 
कल्पित असन स्वतः जड आहेत. यास्तव त्यांना प्रकाशित करण्यास अन्य 

` सालिंचेतन्याची अपेक्षा लागते, त्यामुळें सुखदुःलं सामास्य आहेत, अप 
O म्हटडें आहे. कोणताहि कश्पित पदार्थ हा नेहमीं जडच असणार, ब्रह्म 
हें कल्पित नसल्यामुळें जड नाही. म्हणन त्याचें ज्ञान साक्षिमास्य नाही. 
कारण ब्रह्माचे ज्ञान कृतक नसून तें सदैव सर्वांचे ठिकाणी स्वतःसिद्धः 
आहेच. फक्त तें अज्ञानाने आवृत्त असल्यामुळें, त्यावरीछ अज्ञान तेवढे 
निवृत्त करणें, एवढेंच बुद्धीचे कतव्य असतें. म्हणुन तेवव्याकरितां वृत्ति- 
| व्याप्तीची अपेक्षा ढागते. आतां सुखदुःख हे अंतःकरणाचे धर्मे असून, 
ते साक्षिभास्य आहेत असं आक्ली सांगितरे हें खरं; पण त्या सुखदुःखाचं 
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प्रकाशन साक्षी अंतःकरणवृत्तिद्वाराच करतो. कोणत्याही सालिभास्य पंदा- 
योचे प्रकाशन वृत्तीशिवाय केवळ Maer करितां येत नाहीं. हें तत्व लक्षांत | 
SAS पाहिजे. वास्तविक साक्षी प्रकाश करतो, आणि करीत नाहीं, हें हणणे. 
सुद्धां निर्घेकार साक्ीचे दृष्टीनें व्ययेच आहे. पण विषयप्तमजुर्ताकारतों 
तसें म्हणावें लागते. असो-एकंद्र तात्पर्य, सुखदुःखाचे ज्ञान बाह्य चक्षुरादि 
इंद्रियजन्य नसूनही केवल वृत्तिजन्य तें असल्यामुळं TAA त्याचा प्रत्यक्ष 
जसा अनुभव येतो, त्याप्रमाणें ब्रह्मज्ञानही बाह्य व आंतर इंद्रियजन्य 
नसून निर्विषय व शुद्ध झालेल्या वृत्तीस त्याचा प्रत्यक्ष साक्षात्कार [ 
केवळ इंद्रियजन्य ज्ञानच प्रत्यक्ष असते अपता नियम नाहीं, हें सिद्ध झालं. 
एकंदर यावरून आणि “ एषोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः” “ मनसे- 
वेदमापव्ये'? “हस्यते त्वग्रया gear” “बुद्धिग्राह्ममतीद्रिय” इत्यादि 
'शुतिवचनांचाही हाच अभिप्राय आहे कीं, बुद्धीला आत्म्याचे प्रत्यक्ष | 
ज्ञान होतें. हेंही पण यांत सिद्ध करून दाखविले. | 
शंकाः-शिष्यः-आपण प्रत्यक्ष ज्ञान दोन प्रकारचें सांगितळे, हें 
रहस्य ऐकून मनास फारच समाधान RÈ. पण यावर एक शंका ड. “6 
येते कीं, ब्रह्माचे प्रत्यक्ष ज्ञान कोणत्याही इंद्रियादिप्रमाणानें ae नसा ... 
मुळे तें अप्रामाणिकच ठरणार; तं प्रत्यक्षा झालें, यास प्रमाण काये. * 
आणि अप्रामाणिक ज्ञानापासून उत्पन्न होणारा मोक्षही अप्रामाणिकच 
ठरणार. कारण कोणत्याही विषयाची सिद्धि प्रबळ प्रमाणावांचन होत 
नाहीं, असा सिद्धांत आहे. त्या सिद्धांतास बाध येतो. तेव्हां याचें समा- 
घान काय तें कृपा करून सांगा. | 
उत्तर-गुरुः-अरे, ब्रह्माचे प्रत्यक्षज्ञान चक्षुरादि इंद्रियप्रमाणजन्य 
जरी नाहीं, तथापि तें शह्म्रमाणजन्य आहेच. हें दृशमाच्या दष्टांताने | 
मागें आह्मी तुला सांगितळे होते. पण तें तुझ्या लक्षांत न राहिल्यामुळे पुन्हा 
' ही शंका तुळा आळी आहे. असो, ऐक. शब्द हणजे वेद. वेद हे अपौरुषेय | 
असल्यामुळं सवे प्रमाणांत अतिप्रमाण हेंच प्रबळ आहे. त्यांत ' तें तूं ब्रहि | 
आहेस ” या महावाक्यांतील शब्दप्रमाणापासूनच * अहं ब्रह्मास्मि 
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अश्या तर्‍हेने वृत्त siaga होऊन ती ब्रह्माकार होते, त्या समयी तिढा 
aera प्रत्यक्ष ज्ञान होतें. गुरुमुखाने विचारपूर्वक । तत्त्वमस्यादि ! 
महावाक्यांत्ाळ शब्दाच श्रवण साले असता त्या महावाकयांत वृत्तीला 
अपरादी साक्षात्कार करून देण्याचें सामर्थ्यं आहे. agama 
शब्दार्थाचा विचार न करतां केवळ त्या शब्दाच्या श्रवणाने 
किंवा उच्चारणान aa त्यांत अपरोक्षप्ताक्षात्कारननक शार नाहीं. 
कारण एलादा ढबकणसहरा मनुष्याच्या कानांत जर ARANA- 
शब्दाचा उच्चार केला, तर त्यास अपरोक्ष ज्ञान होईछ काय ! तर नाही, 
| विचारपूदेक महावाक्यांतच अपरोक्षज्ञानननक शाकै आहे. आगि 
qaa अवांतर वाक्यांत परोक्षज्ञानननक शक्ति आहे, असा शाल्न- 
सिद्धांत असल्यामुळे, महावाक्यशब्दप्रमाणजन्य ज्ञानही प्रत्यक्ष असते. 
कैवल इंद्रियजन्य ज्ञानच प्रत्यक्ष असतें असा नियम नाहीं. म्हणून “म 
| ब्रह्म आह? असं प्रत्यक्ष ज्ञान TAS अशा महावाक्यशब्दप्रमाणापासूनच 
| उतन्न होत असल्यामुळे, ब्रह्माचे प्रत्यक्ष ज्ञान अप्रामाणिक आहे असें म्हणतां 
j AR नाही. कारण, शब्दामध्ये आर्चेत्य शक्ति आहे, याविषर्या “ शब्द- 
॥ ` केरचित्यत्वाच्छ्क्वादवापरोक्षधीः” हा छोक मागें एकदा सांगितलाच 
* हाता. याचा अर्थ-कितीहि गाढनिद्रेंत मनुष्य असळा, तरी त्याच्या नांवानें 
त्यास मोठ्याने ओरडून हांक मारिली असतां, तो खडबडून तत्काळ जागा 
होतो. ही जशी शब्दांत अचित्य शक्ति आहे, त्याचप्रमाणे ' तत्वमसि ' 
था शब्दांतही प्रत्यक्ष अपरोक्षज्ञानननक शक्ति आहे, म्हणुन प्रब 
शब्दप्रभाणावरूनही वृत्ति आत्माकार होत असल्यामुळे आत्म्याचे प्रत्यक्ष 
ज्ञान शब्दजन्य असूनही ते अप्रामाणिक ठरत नाह. 
आणि त्यांच्या प्रल्यक्षत्वाविषर्यी दुसरी गोष्ट अशी कीं, मी निवत. 
` आहे का मेला आहें, अथवा मी या ठिकाणी आहे किंवा नाहीं याविषयी 
` कोणालाही संशयच येत नसल्यामुळें, या खप्नत्यक्ष झानाला दुसऱ्या कोण 
' त्याही प्रमाणाची जरूरी छागत नसते. कारण, ज्याविषियीं संशय अप्ततो) 
' त्याच Ball अन्य प्रमाणाची अपेक्षा छागते; ज्या ज्ञानांत कधीही व. 
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कोणालाही संशय नसतो; त्या ठिकाणी कोणत्याही प्रमाणाची कोणालाही _ 
अगवा छागत नाहीं, असा सिद्धांत आहे. म्हणून तूं एवढे एक तत्व | 
डक्षांत ठेव कीं, स्वात्मशानव्यतिरिक्त बाकीची सवे ज्ञान संशयग्रत | 
असतात. हाणून AMMA त्यास कोणत्या तरी प्रमाणाची अपेक्षा 
असणे साहानिकच आहे. पण प्रत्येकाचा आत्मा व त्याचं सामान्य ज्ञान, 
प्रत्य शास प्रत्यक्ष सिद्धच आहे. त्यास अन्यप्रमाणाची जरूरी असण्याचं 
कारण काय हाणून असणार è कारण प्रमाता, प्रमाण आणे प्रमेय; या सर्वानाच ` 
एकसमयावच्छेदेकरून जो प्रकाशित करून त्यात प्रमाणरूत असतो, 
त्याच्या प्रत्यक्षत्वास आणखी कोणतीं प्रमाणें साक्ष देऊं शकणार, & सांग. 
अरे | जगांत खात्मा जितका seer आहे, तितका कोणताहि पदाथ 
अत्यक्ष नाहीं, ब कोणतेहि ज्ञान प्रत्यक्ष नाहीं. पण या मोहापुढें मांत्र 
कमाइ असो, साळे! या अनिर्वाच्य मोहाच्या निवृत्तीलाच महावावय'दि 
शाब्दप्रमाणाची अपेक्षा छागते, आत्मझ्ानास नाही. आत्मान शाब्दः 
प्रमाणावरून [सद्ध होतें, हें हणणे केवळ औपचारिक आहे. तात्पर्य, Jel 
कडून बुद्धिर असणाऱ्या आत्म्यांवरीछ कश्पित जज्ञाननिद्वात्ति होण्य, “Lf 
गुरुमुखांतुन निघालेल्या महावाक्यादि शब्प्रमाणाची अपेक्षा ढागते. हूं “if 
शब्दप्रमाणावरून झालेल्या अज्ञाननिषृत्तीलाच MEN समप्रमाण प्रत्य- * 
सज्ञान असें ह्मणतात. ( अज्ञाननिवृत्ति आणि आत्मप्रथक्षता, ही AA- 
मिन्न कमें नाहीत. ) या रहस्यभाषणाचा तूं वारंवार नीट विचार कर! 
हणजे तुझी पूर्वे शंका निवृत्त होईळ. एवंच या युक्तीने बृत्तीला Hee 
झाल्याचे प्रत्यक्षज्ञान सप्रमाण आहे, अप्रमाण नाही, हें सिद्ध झाले. 
कः शिष्य-शंकाः-माझ्या मनांत वारंवार आक्षेप एवढाच येतो का, 
at नंमतेर्मतार॑ मन्वीथाः ” “ निविषयत्बात्‌ ” या बृहदारण्यक a 
"चरून " आत्मा ' ही वस्तु निर्विषय असल्यामुळे, सुक्ष्म बुद्धीलाही at 
विषय TA शक्य नाहीं. आपण प्रत्यक्ष ज्ञानाबद्दल मार्ग सुखदुःखशान- 
te eI oa a दृष्टांतांत सुखदुःख आणि अंतःकरण यांचें 
कदेशस्यितत्व : जरी आहे, तरी वृत्तीहन सुखदुःखे परोक्ष क्षणने मि 
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आहेत. यामुळें वृत्तीला ती विषय हण साहजिक आहे; पण आत्मा अपः 

रोक्ष आणि निर्विषयच जर आह, तर तो sear me किंवा प्रत्यक्ष कसा 

हाणार é ह्मणजे न्यायतः आत्म्याचा आ बुद्धांचा विषयविषयीमाव 

हात गून, ता हातो अस आपण झणतां, पण मढ़ा हैं अझन बरोबर 

पटल नाही. तेव्हां यांत आणली कांही रहस्य असेळ तर तें मळा कृपा 

करून सांगावे 

उत्तर-युरु:-इ तुझ हणणे अगदीं योग्य आहे, आतांपर्यंत या 

AMARNE रहस्य भा तुझा सांगितलें नाहीं, हणूनच तुझ्या aia ही 

TONS ISH Weel. पण आतां तूं विचारटेंस, झणून येथें gafara 

विषयाविषयीभाव कसा होतो, हें AMAA रहस्य स्पष्ट रीतीने 

तुला सांगता. मात्र नीट कुशाग्र बुद्धीनें ऐक, 

आत्मसाक्षात्काररदृस्य 

| वा ।राप्या ! आत्मसाक्षात्कार होते समयीं खमावतःच असा प्रकार 
तून यतां का, We आत्म्याला कोणत्याही प्रकारें विषय न करितां, ती 
_ च्छ व निर्विषय असल्यामुळे, आत्मा हा खतः होऊनच अवृद्धिपूर्वक 
A दुष्डात आपोआप प्रगट होतो. वश्दिही eel विषय करीत नाहीं क 
आत्माही बुव्दिपूवेक तिळा विषय होत नाहीं. date हा विषयविषयी- 
माज किंवा ज्ञातृज्ञेयभाव, परस्परांच्या कोणत्याही ।कियेवांचून स्वभावतःच 
घडून येत असतो. येथें धुंध्दीकडन ‘opp घटं; › इत्यादि बाह्मपदार्थज्ञाना- 
प्रमाणे आत्म्याला जाणण्याची कोणतीही क्रिया न होतांच तिला तो ज्ञेय 
हातो. अशा अकृत्रिम बाधांत आत्म्याच्या निविषयत्वाळाही बाघ येत नाहीं, 
असा प्रकार येथें आहे. हें रहस्य (नहा तुळा चांगछं समजण्याकरितां च्शंत 
व प्रमाणपूवेक sine समजून सांगतो. अतमांव लक्षांत आण. ( FARI 


३, Ce 


तेच्या १० व्या अध्यायांत प्रपानामक टीकेत याविषयी अपा एक शेक 
Neel आहे कॉ, ) 

आदर्श प्रातिरूपदशेकमयी शाक्तिनिसगेस्थिता 

दृष्ठा तेत्र मलापकषेणविर्थि सेपद्यते केवळ || 
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` तद्रवित्पारिणामरूपमनसः शावल्यसंशोधने 

सत्कर्मेश्वरभक्तितः स्वत इद्ैवात्मप्रकाशों भवेत्‌ ॥ १ ॥ 

याचा मावार्थ असा कीं, स्वच्छ आरशामध्यें प्रतिबिंब ग्रहण कर- 
ण्याची स्वमावतःच शक्ति आहे. त्यावरीछ मळ काढण्याची मात्र प्रथमतः 
क्रिया करावी Brat. आरशांवरील मळ निघाढा असतां, व तो स्वच्छ 
पसून सुयेप्रकाशांत नेऊन Ser असतां, त्यामध्ये सूर्याचं प्रतिबिंब प्रय- 
लनावांचन अबुध्दिपूवेक आपोआप प्रगट होतें. या ठिकाणी सूर्याचा प्रकाश 
आपल्या पोटांत घेण्याची आरसा नवीन कोणतीही क्रिया करीत नाहा. व 
giad आरशात प्रविष्ट होण्यास कोणताही आवेश किंवा कांही 
कल्पना करावी छागत नाहीं. | 

अशा स्थितीत आदर्शांच्या खच्छतेमुळें आगि सूर्यप्रकाशाच्या सांनि- 
्यामुळे aa आणि सूर्य, यांचा विषयविषयीमाव किंवा भेटीचा योग, 
ageua व क्रियेवांचूंन खमावत:च सिद्ध होतो. सूयोने आपणास 


भेटावे अशी आरसा त्याची प्रार्थना करीत नाहीं, व तो सूये मी | y 


भेटतों Gar तुझ्यांत प्रविष्ट होतों, असेंही आदर्शा आश्वासन देत नाई” 


पण हा दोघांचा ऐक्यभाव अथवा ।विषयविष्यीभाव, सहज स्वभावतः 
A ka ७ ee क ° Ce च 
होतो. वरीळ -छोकांतीछ ह्या मार्मिक दृष्ट॑ताप्रमाणंच द्राष्टांत असा कॉ; 


बुद्धि हाच आरसा, व आत्मा हा Raa, असें समन. ती बुद्धिवृत्ति 
निर्विषय होऊन अंतमुख म्हणने आत्मोन्मुत्त झाली असतां, त्या बुद्धीत 
आपोआपच आत्मानंद प्रतिफलित होतो, ( हणजे बुद्धीचा व आत्म्याचा 
अङ्घात्रिम ऐक्यमाव होतो.) समाधिविचारकाळी बुद्धि आपल्या बुधे 
त्वाळा विसरते. ( म्हणने स्वतःच्या स्थूळ स्वरूपाला विसरते. ) आणि 
सुक्ष्म असितारूपने शांत स्थितींत ज्या वेळीं ती असते, दय वेळी 
आत्म्याचा व आपला अमेदमाव तिळा समजण्यांत येतो. यालाच अज्ञान- 
निवृत्ति, व आत्मसाक्षात्कार किंवा अपरोक्ष प्रत्यक्षज्ञान, वंगैरे झब्दानी 
GS जातें. अमेदज्ञानकार्ी त्या बुद्धीचे सुक्ष्म असितारूपाने जाणीव 
स्वरूप ने असते, तेंहि तत्काळ आत्माकार होऊन, ती बुद्धि जाणीव- 
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>ेणीवभावराहित व स्मरणविरमरणरहित अखंड साचेदानंदरूप होऊंन' 
जाते. तालये, बुद्धांच्या gen स्थितींत सहजच विषयविषयीभाव, 
करवा ज्ञातशेयभाव अक्लत्रिम घडत असल्यामुळें, आत्म्याचे निर्वि- 
qa आणि अज्ञेयत्व यांस वाध येत नाही, यामुळे हा ATA- 
विषयीम,व खरा नाहीं. व्यावहारिक दृष्टयाच त्यास सत्यत्व TWAS आह्‌ 
कारण आत्मसाक्षात्कार होण्याविषयी या उभयतांची अशा स्थितीत कोण 
तीहि क्रिया झण्न होत नसते. किया ही फक्त बाध्दरूप आरशावराळ वास- 
नादि मल दर करण्याचीच प्रथमतः करावी ढागते. सत्कमें, इश्वरमक्ति 
आणी वैराग्य वगेरे साघनंकरून Tez एकदां शुध्द झाडी असतां, गुरु- 
MACHA बाधक शब्दावरून स्वस्वरूपावरील अज्ञानावरण ।नेवृत्त 
होते. ते निवृत्त झालें असतां, आत्मा हा रवतःच तिचे ठिकाणीं प्रगट होतो 
किंवा त्या बुध्दीला वरतो. हा वर दिलेल्या छोकाचा आणि “यमेवेष soya 
| तेन लभ्यः’? या मागें दिटेल्या श्रतीचा भावार्थ तुळा थोडक्यांत सांगितला 
"सातां यांत रहस्य असें आहे. कीं, आत्म्याचा व बुध्दीचा हा अशा तऱ्हेचा 
३षयविषयीमाव, ज्ञातज्ञ्यमाव अथवा प्राप्यप्रापक्‌भाव श्र॒तीनीं जरा सागता 
*,हे, तथापि तो अविद्या पत्करल्यामुळें अध्यारोपदृ्टीनेंच सांगितला आहे. तो 
पारमार्थिक इष्टया खरा नाहीं. कारण परस्परविरोधी अर्थाच्या दोन प्रका- 
रच्या श्रुति AA येतात, त्या ठिकाणीं एक श्रृती अविद्याध्यारोपदृष्ट।न 
भाषा करणारा असते, आणि दुसर! श्रुति पारमार्थक वस्तुस्थितीचा अनुवाद. 
करणारी असते. हें वर्म जेथपर्यंत गुरुक्पेने कळलें जात नाहीं, तेथपर्यंत 
आत्मा बुध्दीला ज्ञेय कसा £ व अज्ञेय कसा १ इत्यादि अनेक शका 
SHA होत असतात. पण त्या शंका बोधाअंती आपोआपच RNN 
जातात, अज्ञाननिवृत्यथे श्रृतिमाउळी, जी जी नोधप्रक्रिया सांगत Aaa 
' ती ती सवे अविद्यान्तःपातीच असल्यामुळे, वास्तविक खरी नसते. एवढे 
WR तू येथे लक्षांत ठेव 

| नी यासंबंधाने दुसरें एक रहस्य लक्षांत ठेवण्यासारलं असे आहे कीं, 
गणत्याही माषेनें झाळेला कोणताही सिध्दांत हा पारमार्थिक सिध्दांत- 
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दृष्टया खरोखर अपासीध्दांतच म्हटला जातो. कारण कोणत्याही भाषेचा 
स्वमावच असा आहे कीं, कोणत्याही विषयासंत्रंधानं एक माषा उत्पन्न 
झाली कीं, ती उत्तम बुध्दिमान ६रुषाकडून दुसऱ्या भापेने युक्तीने खडन' 
केळी जाते. म्हणून लौकिक्र अथवा वेदृशःख्रांतर्गत कोणत्याही विषयासंबं- 
धाने झालेली जेवढी म्हणून भाषा आहे, ती युक्ति आणि बुध्दमत्तन उच्चा- 
We त्यांतीलच दुसऱ्या भाषेने खंडित केली जात असते. म्हणून कोण 
त्याही शास्त्रांत कोणत्याही विषयाच्या सिद्धांतासबंधार्न असणारा वाद्‌- 
विवाद आजपर्यंत कर्धीही संपला नाहीं व पुढेही संपणार नाही. हा 
माषेचा स्वभावच ठरला आहे. या हेतनेंच समथौनीं असे eS आहे कीं, 
४ बह शास्त्र घुंडाळितां बाद आहे। जनीं निश्चयो एक 

तोही न साहे ॥ मती भांडती शाख्रवोध विरोधे । गती खुंटती ज्ञान- 
ata Gwe ॥ १५५॥ श्रुती न्याय मीमांसका THATS । स्मृती 
वेद वेदांतवाक्यें विचित्रे ॥ स्वये शेष मोनावला स्थीर राहे। मना | 
सवं जाणीव सोइनि राहे || १६० ॥ p= 
याचा भावार्थ असा की, कोणतीही भाषा जेथपर्यंत सुरू आ "(. 
तेथपर्यंत खरा पारमार्थेक्र सिध्दांत कोणताच ठरत नसतो. कारण पारमा 5. | 
र्थिक [सिध्दांत हा भाषेच्या पढीकडे आहे. ह्मणजे मौनश्थितींत किंवा जाणिव- * 
नेणिवेच्याही पतीकडे आहे, या हेतूनेच श्रुतींनीं प्रथम व्यावहारिक 
दृष्टया सवे तर्‍हेची भाषा बोलून अखेर कोणत्याही विषयाचा 
परमार्थतः निश्चित सिध्दांत कोणताच ठरावितां येत नाहीं. ह्मणून सवे विषय 
अनिवाच्य ह्मणजे मिथ्या आहेत असें दाशित करून, ती अखेर मौनमुद्रा 
धारण करून स्वस्थ राहिली. पण यांत श्रतींना पारमार्थिक सिध्दांत कळला 
नाही, म्हणून त्या BAT बसत्या असं मात नाही. तर आपल्या AT- 
सुद्र्नच Wee सिध्दांताचं त्यांनी ।दिम्दशन कळे आहे. हा पारमा।र्थक 
सिद्धांत खात्मबोध झाल्यानंतर कळण्यांत येत असल्यामुळें, स्वात्मबोष 
होण्याकरितां श्रुत्तीता प्रथमतः दादाविवाद व शंकासमाधानात्मक व्यावहारिक 
सिद्धांताची अनेक. प्रकारचा आषा वापरावी छागछी. ती व्यर्थ मात्र झणी | 
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येणार नाही. कारण व्यावहारिक सिद्धांतांची भाषा परमार्थतः मिथ्या जरा 
आहे तरी मिथ्या अज्ञानाच्या निबृत्तीला तिचा फार उपयोग होत असतो. 
हणुन अनेक तर्‍हेच्या बोछण्याबाडण्यानेंच श्रुतिरहस्व मुमुक्षूच्या चित्तांत 
उतरते. ATA भाषेनेंच भाषेची Rais करावी लागते. म्हणून अझाननिरा- 
साथ आम्हीं हें कांही बोलत आहों. याविषयी TATA असें म्हटें आहे कीं, 

५ तेन जातं ततो जातं इतीयं रचना गिराम्‌॥ अप्रबुद्धप्रवो - 
थाय न त्वेषा परमार्थतः ॥ उाक्तिवेचिञ्यमेवेतनषोकत्य्थेऽत्रास्ति 
सत्यता ” इति ॥ “ जन्माद्यस्य यतः ” 

या इत्यादि वाक्यांचे ठिकाणीं, हें जगत्‌ त्यापासून Me व त्यामुळं 
झाल इत्यादि वाणीचा उच्चार जो झाला आहे, अथवा कोणत्याही ग्रंथांत 
कोणत्याही भाषेचा उच्चार जो होतो, हा केवळ अप्रबुद्धांना प्रबोध करण्या- 
करितांच होत असतो. वास्ताविक ही कोणताही भाषा खपम्नस्थ इत्तापैकींच 
असल्यामुळें ती खरी नाहीं. म्हणन मोन हांच सवे शंकासमाधानात्मक 
“भाषेचा सारभत सिद्धांत होय. हैं at उपोद्वातांत आम्हा We 
६ केछे आहे, हें तुं विसरू नकोस 
.' आतां चाल विषय सोडून मध्यंतरींच sree हें सांगण्याचे कारण 
अप का, कोणत्याही ग्रंथांत जो जो विषय सांगण्यांत येतो, त्यांत किंवा 
| आतापर्यत आम्ही मागे जो आसमसाक्षास्कारासंबधान विषय सांगितला. 
' त्यांत प्रत्येक ठिकाणीं वाक्याविरोधानें द्विषा सिद्धांत सांगण्यांत आळे आहेत 
` च पुढेही येतील. तेव्हां ते दोन्ही सिद्धांत सप्रमाण असल्यामुळे, हा खरा का 
तो खरा, त्यांत त्याज्य कोणता ब ग्राह्य कोणता, असा मुमुक्ष वाचकांच्या 
मनांत घोटाळा उत्पन्न होण्याचा संभव आहे. हा घोटाळा उत्पन्न होण्याचें 
कारण असं की, श्रुतीचा पारमार्थिक सिद्धांत कोणचा च व्यावहारिक 
Raia कोणचा, हैं कळत नसल्यामुळे, हा घोटाळा होतो. तो 
गे व्हावा आणि 'व्यावहारिक व पारमार्थिक सिद्धांताचे खरें रहस्य 
Wear egia यावें, या हेतुनेच हें. मध्यंतरी किंचित विषयांतर 
WOT Set बोहत आहां. आतां मागील व्याख्यानांत आमची दुटप्पी 


` अकरणांत जी दोन sat तिद्धांतमापा झाली आहे, ती तूं aida 
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AST कशी झाली झणाळ, तर ती सांगतो. आम्ही एकदा आत्मा निरव- 
यव, [निर्विषय आणि अपरोक्ष असल्यामुळें तो बुद्धीला प्रत्यत गोचर 
होणार नाहीं, हणून तो अज्ञेय आहे, असे सांगितळें. व पुन्हां याच्या 
उलट कांही ठिकाणीं असें सांगितळें कीं, AKITA ज्ञान बुद्धीला प्रत्यक्ष 
च सप्रमाण होते; झणजे महावाक्यशहम्रामाण्यावू्नं आत्मा बुद्धीला 
प्रत्यक्ष गोचर होतो. तसेंच एकदा आत्मा ज्ञेय विषय आहे झणून 
सांगितछे व एकदा तो निर्विषय असल्यामुळें बुध्यादिकांना तो जेथ होणार 
नव्हे असें सांगितछे. तेव्हां याप्रमांण आमची किंवा शाखकारांची | 
भाषा झाळी आहे, तथापि तिचा विरोधर्षारेहार आम्हीं wilt युक्ति, 
दृष्टांत, व प्रमाण येणेकरून केळा आहे. व पुढेही आणखी सांगणार आहो. 
पण या सवे व्याख्यानांतीळ रहत्य इतकेंच सांगावयाचे आहे कीं, 
आत्म्याचे ज्ञेयत्व आणि अज्ञेयत्व, असे दोन्हीही प्रकारचे सिद्धांत सप्रमाण 
जरी आहेत, तथापि.ते मिथ्या अज्ञानाच्या निवृत्तीकरितांच सांगितलेले 
असून, व्यावहारिक इष्ट्याच त्यांना सत्यत्व आहे. ते दोन्ही प्रकार स्वप्नस्य | 
वृत्ताप्रमाणें [मेथ्या असल्यामुळे, पारमार्थिक सत्यत्व त्यांस नाही, एवढे... / 
रहस्य लक्षांत ठेविछं पाहिजे. 7 
आतां या बोलण्यानंही तुझे मन पुन्हां कदात्रित साशंक होईल; पण oA 

तं न व्हावे हाणून तुला पुन्हा मी असें सांगतों कीं, स्वस्वरूपाविषयी 
अज्ञान जेथपर्यत मानलें आहे, तेथपर्यतच अज्ञाननिवृत्तीला उपायमूत 
शास्त्रांनी जें जें सांगितळें आहे ते ते सव व्यावहारिक दृष्ट्याच खरें आहे. 
स्वात्मवोधानंतर पारमार्थक दृष्ट्या मात्र खरें नाही. वेद जेवढे बोलछा “ 
आहे तेवढ परमार्थतः सवे मिथ्या आहे. तथापि तुझें थ्या अज्ञान सेपे- 
पर्यंत मात मात्मसाक्षा्तारासबधाने श्रतीची व तद्नुसार आमची या 






मिथ्या समजूं नकोस. कारण स्वात्ममोध असय आणि व्यतिरेक अशा 
दोन प्रकाराने व्हावा लागतो. त्यांत प्रथमतः व्यतिरेकपद्धतीनें खात्म- 
साक्षात्कार झाल्यावांचून पारमार्थिक अन्वंयबोध होत नाहीं, A. 
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बुद्धीला आत्म्याचें ज्ञेयत्व कसे व अज्ञेयत्व कसें £ यासंबंधाने वृत्तिः 
व्याप्ती व फलव्याप्तीच्या नियमानुसार दोन्ही प्रकारचे सिद्धांत जे सांगेतळेः 
ते फक्त व्यतिरेकदृष्टीनं अगदीं बरावर आहेत. प्रत्येक ठिकाणी आमची 
सत्य व मिथ्या, यासंबेधार्न पारमार्थेक आणि व्यावहारिक अशा दोन 
दृष्टीनं दोन प्रकारची भाषा होत आहे, हाणून तदनुप्तार प्रसंगोपात्त प्रत्येक 
वेळीं कन प्रकारचा पिद्धांत सांगितळा जात आहे. एवढें वर्म तूं लक्षांत 
ठेविळेंस ATT आल्याच्या ज्ञेयाज्ञेयलासंबंधाने तुझ्या मनाचा सर्व 
घोटाळा निवृत्त होइछ. 
आत्मसाक्षात्कारासंवंधी पारमार्थिक सिद्धांतविचार 
असो; आतांपर्थत आह्मी आत्म्याचे ज्ञेयत्व आणि अज्ञेयत्व कसे, 
यासंबंधाने तुला व्यावहारिक दृष्ट्या सवे प्रकारचा विचार, सांगितला. पण. 
आतां आत्मा ज्ञेयही नव्हे आणि अज्ञेयही नव्हे, व तो कां नव्हे, यावि- 
Ti पारमार्थिक दृष्टीचा थोडा तुला विचार सांगतों. याचाही पण तूं 
_ अवश्य विचार कर. अरे | वास्तावक पाहू TS अस्तां आत्म्याचे ठायी 
` „अज्ञानच जर नाहीं तर त्याचें ज्ञान कोणाला ब कर्ते संभवणार ? कारण 
| तो निर्विकार, अखंडैकरस व स्वप्रकाश असल्यामुळें त्याचे ठिकाणीं अज्ञान 
` संमवणार नाही. ह्मणूनच तत्कायेभूत बुद्धि, मन, जीव, ईश्वर व हें जगत्‌ 
वगैरे कांहीएक उत्पन्न झाळे नाहीं. याचें कारण “अप्राणो ह्यमनाः qa” 
हो श्राति असे सांगते कीं, आत्म्याचे ठायी प्राणच जर नाहीत तर त्याचे 
ठिकाणी मन, बुद्धि व बुद्धिकास्पित अज्ञान, हं तरी कसें असूं शकणार !. 
'ग्रृगजळामध्ये जसा पाण्याचा थेंबही असत नाही, किंवा खप्तांत , वास्तविक 
कोणताहि पदार्थ असूं शकत नाही, पण हा अजातबोध जागृत झाल्या-. 
वाचून मात्र कळत नाही, तसेंच आत्त्मवस्तूचे ठिकाणी हे बृध्यादि विकार 
यत्किचितूही झाले नसून हे स्वमावतः प्रतीत होतात. पण ती प्रतीहि 
` आाजागृति श्ञास्यावर आपोआपच मिथ्या ठरते. म्हणून सात्मबोधाची 
. जागृति होण्याकेरितांच बुध्यादिकांचा अध्यस्त सद्भाव करपून, बुद्धि आ- 
Sarar व्यापते किंवा साक्षात्‌ जाणते, वगेरे ही पूर्वा सांगितलेली वृत्ति... 
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व्यार्ताची प्रक्रिया शाख्रकारांना-मांडावी लागते. या उपायानं व निर्विकर्फ 
समाधीच्या अभ्यासाने एकदा वृत्तीला अजात बोध ठसला अततां, या 
प्रक्रियेची काहीएक किंमत नाही व जरूराही नाहीं. नसणार मिथ्या 
अज्ञान हा जीव पत्करतो, हणुन आत्मा ज्ञेय आहे का अज्ञेय आहे £ 
अशा तर्‍हेची माबा सुरू होते. ही भाषा तात्विक दृष्टीनं आह्यांठा अगदी- 
च पोरकट वाटते. कारण आत्म्याचे ज्ञान आणि अज्ञान, हे दोन्हीही 
भाव खप्मांतलेच आहेत असें आह्मी समजतो. ह्मणून स्वस्त आहे तेथपर्यंत 
जरी त्यांना खरेपणा असतो, तरी विचाराअन्तीं ते दोन्हीहि भाव मिथ्याच 
ठरतात, बाल्य अवस्थेत हान मुढगा बागुलबुवा ? ही कांही तरी एक 
मरणान्त दुःख देणारी वस्तु आहे, असे मानतो. त्यामुळें याच्या पित्याला 
त्या मिथ्या बागुळबुवाच्या निवृत्तीचा मिथ्याच कांहीं तरी उपाय योजावा 
लागतो. वास्तविक विचारअवस्था प्राप्त होण, हाच त्याच्या नाशाचा खरा 
उपाय होय. अन्य कोट्यावाधे उपायांनींही त्याची आत्यंतिक d 
` होणं शक्यं नाही. त्याप्रमाणेंच मिथ्या अज्ञानाची निवृत्ति स्वात्म- 
विचारावांचून अन्य कोव्यावधि साधनांनींही होणें शक्‍य नाहीं. असो 
ह्णन तालिक इष्ट्या आल्म्याचें ज्ञेयत्व आणि अज्ञेयत्व हे दोन्हीहि मिथ्या, 
अस्रून तो या दोन्ही कल्मनेहून निराळाच आहे. अरे! मन, बुद्धि» | 
हें जगत, हा देह, वगैर सवे कांही हा आत्म्याचाच ( म्हणने आपलाच ) 
चमत्कारिक आभास आहे, किंवा त्याचीच छाया आहे. लहान मूळ जसे 
आपल्याच छायेळा आपण मित व आपल्याहून ती एथक्‌ आहे असं पाहतं; 
तोच नमुना या सवे जीवांचा झालेला आहे. पण खरें बोलन उपयोग काय |: 
। खऱ्याची दुनया नाहीं ' असे जॅ व्यवहारांत झणतात, तें खोटें नाहीं 
अरे | “ यत्रत्वस्य जगत्‌ स्त्रात्मेवाभूत्तत्र केन क॑ पश्येत्‌ ?? झणने 
विचारअवस्येत एक अखंड व शांत अशा आत्म्यावांचून दुसरा पदार्थच जर 
नाही, तर मग कोणीं कोणाला पहावे, व कोणी कोणाळा जाणावें १ असे ही 
Sie सांगत आहे. हणून तातिक दृष्ट्या अञ्ञानाप्रमाणच आल्म्याचे ज्ञान 
Raani लागते 
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शंका-शिष्यः-अहो ! तुमच्या या अजातपिद्धांतावरून अञ्चाक्‌ 
जर कोठे नाहींच, तर मग बोधाची आवश्यकता तरी कां असावी ? अहे. 
| मग तुझी आम्हांला हा बोध तरी कां करितां ? हें सांगा ! 
उत्तर-शुहः-अरे, नसलेले अज्ञान तू पत्करतोस, म्हणून AS. 
ते वृततिव्या्ीचा वगैरे प्रकार सांगून दूर करावें लागते. मी, qig 
अखंड, हेतुक, निरपेक्ष, बोधमात्र आहे, असं जर तुला कळते, तर सफ: 
आह्यांला हा पारहाळ लावण्याचं तरी काय कारण ! 
शंका-अहो ! मी, ते अज्ञान तरी कां पत्करावे £ याळा कांहींतरी 
| कारण असेलच ना? मला दुःख भोगण्याची हौस आहे की काय £ 
उत्तर-शुरुः-अरे! याचें खरें उत्तर असें आहे की, तूं ज्ञानः 
GOI आहेस, म्हणूनच अज्ञान पत्करतास, तूं दगडासारखा जडच जर 
मुळांत असतास, तर भी अज्ञ आहे, असंही तुळा म्हणतां ae नसते. 
कारण दगडाने, मी अज्ञ आहे, असें कधीं म्हणतांना कोणीं Tas आहे. 
| काय £ तर नाहीं. तेव्हां अज्ञान, हैं ज्ञानस्वमावामुळेंच भासत असते. च 
` नुसतं भासमात्र असतें, तं खरें नसते. पण तेवढ्या मासामुळे आपल्याल दें ` 
_गोत्यांत धाढते यांत संशय नाहीं. नसणारी वस्तु सुद्धां ate सर्पा- 
प्रमाणे केवळ आपल्या मासामुळें, जाणत्यालासुद्धां खड्यांत घालते. “छाया 
KAURA भासा असंतोप्यथकारैणः” असे व्यासांचेंही वारंवार म्हणे: 
आहे. तेव्हां मूखपणा, हा शहाण्याचेच ठिकाणी संभवत असतो, मुखाच 
ठिकाणी मूर्खपणा नसतो, हें एक वर्म ध्यानांत, ठेवण्यासारखे आहे. तरेर 
अज्ञान हैं ज्ञानप्रकाशामुळेंच, आणि तुं ज्ञानरूप आहेस म्हणुनच, हुक. 
ठिकाणी नसून तें तुझें तुलाच भासते. हें तुझ्या प्रश्नांचे यथार्थ उत्तर होर 
है ज्ञान फार बारिक ।पैद्धांतावेचाराचे आहे. यांतील रहस्य या वेळेस तुझा 
« कैदाचितू जरी कळलं नसळें, तरी यावर आणखी कुतक काढ नकोस. 
pe या See उत्तरावरून तू स्वतः बोधखरूप आहेस हें az 
“SRE आण म्हणजे ie. आणि दुसरे असे की, Stel, अज्ञान नाहीब 
: असं जे म्हणता, हें तत्त्ज्ञानानंतर, पारमार्थक दृष्टया त नाहीं, अहे 
५ : 
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हणतो. पण बोधाच्यापूर्वी व्यावहारिक दृष्ट्या ते नाही असें आमचंही म्हणणे 
नाहीं. कारण व्यावहारिक इष्ट्या अज्ञान अनादि, भावरूप आहे, म्हणून 
व्यावहारिक सत्यत्त्व त्यास आहे, असा शास्रकारांचा सिद्धांत असून यौक्तिक 
दृष्ट्या तें सदसद्विलक्षण GIN अनिवेचनीय आहे, असा यासंबंधाने 
त्रिविध सिद्धांत ठरला आहे, हें लक्षांत ठेविछें पाहिजे, या विषयाचा 
विचार आही अविद्याखडण नामक या ग्रंथांतीळ अन्य प्रकरणांत साग्र 
केला आहेच, हाणून AMAA आतां येथ विश्ष शंकासमाधान नको. असो. 
तात्पये, व्यावहारिक दृष्टया सत्य मानछेल्या अज्ञानाच्या निवत्ती- 
कारितांच शास्त्रकारांनी हा वृत्तिन्या्ती आगे. फळव्याप्ताचा विचार सांगि- 
तला आहे. आचायाँच्या रिमीडे स्तोल्रांतीछ यापुढें Rea -छोकाव- 
रील टीकाकारानंही आहझ तुला जो मागें वृत्तिव्याप्ताचा प्रकार सांगितला 
हाच अभिप्राय तथै त्र [नीं दिला आहे व तो वाचण्यासारखाही आहे. | 
हणून तो -छोक आणि त्यावर्राळ राका, येथे प्रमाणार्थ संक्षेपतः किंचित l 
मी देत आहे. याचा विचार तूं पुन्हा कर. i 
Sm मात्रातीतं स्वात्मापकासात्माविवोधे ज्ञेयातीत र 
ज्ञानमयं हद्युपलभ्यं ॥ भावग्राद्यानदमनन्यं च विदुर्यं तं संसार- | 
ध्वांतावेनाशं हरिमीडे॥ ८ ॥ ` | 
anie टीका-** हुद्युपळभ्येति | हृदि बुद्धौ भास्याततिस्यापि। 
सूयेस्यादशे स्फुटं प्रतिबिंबतया स्वतःस्फुरणं संभवति ॥ तथाच श्रातैः 
४ मनसेवेदमापव्यं ॥ एषोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः” न चेषु वाक्येषु 
आत्मनो बुद्धिग्राह्मत्व॑ भतीयत इति बाच्यं। “ न मतेर्मेतारं मन्वीथाः ” 
“४ यन्मनसा न मनुते येनाहुमेनो मतं ” इत्यादिश्वताबिरोधप्रसंगात्‌। 
कस्ति श्रतिद्रयस्य विरोधपारिहार इति चेच्छणु ॥ “ मनसेवेदमा- 
सव्य / इति श्रुतिः आत्मनो द्त्तिव्याप्यत्बं विवक्ष्याति | “ अप्रमेयः | 
मनादि चेत्यार्दश्चुत्या फलब्याप्यत्वं निषिध्यते इति बिरोधपरिहारः। | 
( आत्मनो दत्तिच्याप्यत्वं नाम अंतःकरणग्रत्तौ प्रातिबिंबतया स्वयः | 
मेव स्फुटभासमानत्वं ॥) तथा च फलव्याप्यत्व॑ नाम बुद्धितः | 
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विदाभासेन भास्यत्वं । तत्तु घटादि ज्ञानावेषयकं । अत्रात्मज्ञान- 
| विषये तु तन्निषिद्धमेव || अतः श्रुतिद्वयाविरोधः ॥ ata ॥ 
याप्रमाणे टीकाकारानें येथ जो अभिषाय सांगितला आहे, ताच 
तुझ आहा पूर्वी सांगितला आहे. याचा तात्पयीर्थ, बुद्धीला आत्म्याचे जे 
ज्ञान होते तें लक्षणानामक वृत्तीनेंच होतें. साक्ष, A इदंत्वेकरून होत नाही. 
हाच वर दिलेऱ्या टाकेचा इत्यर्थ होय. 
आणखी एक MRA लक्षांत 3३ 'यासारखें असें आहे कीं, 
सकळ WAT आरंभ जीवांना आत्मज्ञान करून देण्याकरितां नाही, तर 
आत्म्याच्या विशेष ज्ञानाला प्रातीबंधक असणाऱ्या अज्ञानाची निवृत्ति 
करण्याकरितांच फक्त आहे. स्वतःचे सामान्य ज्ञान सर्व जीवांचे ठिकाणी 
Rat आहे. म्हणून याविषयीं भगवंतांनी भगवद्वीतेच्या अठराव्या अध्या- 
| यांतीळ “ सिद्धै प्राप्ती यथा ब्रह्म तथाझोत निवोध मे? या ५० व्या 
'छोकांत आत्मज्ञानाची सिद्धि कशा तऱ्हेने होतें हें अजुनास सांगितलें आहे. 
तेच मीं तुळा सांगितळे आहे. तथापि या ोकावराल किंचित्‌ तापय 
आचायौरचे भाष्य येथें प्रमाणार्थ देतों. याचा तूं नीट बारकाईनं विचार कर. 
“ तस्मादविद्याध्यारोपणनिराकरणमाल्रं ब्रह्माणि कतेव्य॑। 
ने तु ब्रह्मज्ञाने यत्नः कर्तव्य; | अत्यंतं प्रासिद्धत्वात्‌। mAT- 
कल्पितनामरूपविशेषाकारापहूतवुद्धित्वात ॥ अत्यंतं प्रसिदध 
gA आसन्नतरमात्मतत्वमांपे अप्रासध्द दुर्विज्ञेयमातिद्रमन्य- 
रिव च प्रतिभात्यविवेकिनाम ॥ तरपाद्वाह्माकारभेदवुध्दिनिद त्तिरेव 
आत्मस्वरूपालंबने कारणं | न हि आत्मा नाम कस्यचित्‌; कदाचिद- 
ध्द; । आप्यो हेय उपादेयो वा । अप्रसिध्दे हि तसिमन्नत्मा 
सार्या; wats भवृत्तयः व्यथोः प्रसज्जेरन्‌ ॥ तस्माद्यथा स्वदेहस्य 
॥रिच्छेदाय न भरमाणांतरापेक्षा ततोप्यात्मनोऽः तरतम्रत्वात्‌ अवगातिं- 
गे भ्रमाणांतरापेक्षा इत्यात्मज्ञाननिष्ठा । वेवाकिनां सुमसिध्देति 
सिध्दम्‌ ॥ एषामापे निराकार ज्ञानं अप्रत्यक्षं तेषामाषै ज्ञानवशनेव 
यावगातेरिति ज्ञानमत्यंतं प्रसिध्दं सुखादिवदेवेत्यवगन्तव्यस || 
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उनज्ञासानुपपत्तश्राप्रासिध्द॑ चेत्तज्ज्ञानं ज्ञेयवज्जिज्षास्येत | यथा ज्ञेयं 
सयादलक्षण ज्ञानेन ज्ञाता व्याप्तुमिच्छाते, तथा ज्ञानमपि ज्ञानांत- 
रेण ज्ञाता व्याप्तुमिच्छेत्‌ न चेतदास्ति। अतः अत्यंतं प्रसिध्दं ज्ञानं | 
` ञ्जाताप्यत एव प्रासिध्द इति ॥ तस्मात्‌ ज्ञाने यत्नो न कतेव्यः किं- 
न्वनात्मन्यात्मबुध्दिनिवृत्ताचेव | तस्माज्जञानानिष्ठा सुसंपाद्या इति ॥ 
या भाप्याचा भावार्थ वर झाळाच आह. तथापि पुन्हां पदशः अर्थ 
गरोडक्यांत सांगतों, इकडे क्ष ठेव. तस्मात्‌ Ge यद्यपि सवे जीवांना 
आत्म्याचे सामान्यत्वेकरून ज्ञान आहेच, तथापि त्याच्या विशिष्ट E- 
FA ज्ञान बुद्धिकास्पित अज्ञानेकरून आवृत झाल्यामुळें, ब्रह्मावरील आरो- 
a अज्ञानाची [निवाते करणें, एवढंच बुद्धीचे कतव्य होय. आणि अज्ञान- 
aS करणें किंवा मोहानिवृत्ति करणें, हेंच सकल शास्त्रांचे प्रयोजन होय. 
AMS करून देण्याकारितां सकल शास्त्रांची प्रवात्त झाली नाहीं. म्हणून 
स्वत:च्या ज्ञानाविषयी कोणताही यत्न नको. कारण:आपला आत्मा हा 
awia NAGA आहे. फक्त NTI कास्पित असा जो हा नामरूपा- _ 
त्मक भास्यमान विशेष आकार, या आकाराला पाहून बुद्धि मोहित होऊन ' 
तूप झाल्यामुळें तिला स्वात्माविस्थाति झाळी आहे एवढेंच. अहो ! आपके , 
स्वरूप सवे पदार्थपिक्षांही अत्यंत प्रकट असून व अत्यंत सानिध असल्या- | 
मुळं gmi जाणण्याला अत्यंत ger असूनही, 1र्वचारराहित एरुपांना 
a किर्तातरी दुज्ञेय झाले आहे ! व प्रासिद्ध असून किती तरी ante 
आणि दूर झाळ आहे | ही मोठी आश्वयाचिि गोष्ट नव्हे काय £ 
असो, तेव्हां आत्मा आणि बाह्य पदार्थ हे भिन्न आहेत, असा दोहोत 
Ae करपून सदैव बाह्य विषयाकार असणारी अशी जी आपली बुद्धि, इच्यां- 
me बाह्य मिथ्या अकार तेवढा निवृत्त करणें, हेच बुद्धीला आत्मस्वरूपा- 
Pa होण्याचे मुख्य कारण होय, वास्तविक आत्मा कर्धीही अज्ञाना- 
चुत नाहीं, गुप्तही नाही व त्याज्यही नाहीं. तो म्राह्मही नाहीं व प्राप्यही 
“नाहीं. अहो | खरोखर आत्मा जर अप्रसिद्ध आणि आपणांहून किंचित 
र दूर असता, तर हे छोकांचे कोणतेच व्यवहार सिद्ध झाले नसतेः 
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कारण हे जे लाकांचे सर्व व्यवहार WS आहेत, हे स्वतःच्या आत्म्याइरि- 
तांच सुरूं आहेत, म्हणून आपला आत्मा अप्रसिद्ध आणि दूर जर अस- 
ता तर हें सवे व्यर्थच झाळे असतें. तेव्हां ज्याप्रमाणें आपल्या सदेह 
अस्तित्व जाणण्याळा कोणत्याही प्रमाणाची जरूरी छागत नाहीं, त्याप्रशणे. 
देहाहीपेक्षां अतिसंनिध आणि अंतर्यामी असणाऱ्या आपल्या स्वल्य- 
प्राप्ती किंवा त्याच्या ज्ञानाला कोणत्याही प्रमाणाची आणि साधनाची 
अपेक्षा लागत नाही. हाणून विवेकी पुरुषांना आत्मज्ञान अत्यंत पुढम 
आहे, हें सिद्ध Me. आतां यावर कोणी असें कदाचित sede कीं, घटा- 
| दिदार्थज्ञान जसें बुद्धीला प्रत्यक्ष आणि सुळम आहे, तसे, आत्मा हा 
| अपरो म्ह० अप्रत्यक्ष असल्यामुळें, तयाचें ज्ञानही प्रत्यक्ष नसून GET 
| नाहीं. मग बुद्धीला तो प्रत्यक्ष कसा वेद्य होणार ? व त्याचें ज्ञान सुळम कहे £ 
| या शंकेवर आम्ही असें हणता को, अरे | घट आणि घटादिर॑-. 
| च ज्ञान ज्या सामान्य आत्मप्रकाशाने प्रकाशित होते, त्या आरसा 
१ शान घटादिकांच्याही ज्ञानापक्षां अति सुळमच was पाहिजे. कारण EK 
। दिकांना जाणणाऱ्या ज्ञानाची अगोद्र gar जर नसेळ तरं घटादिक- 
नाणछेच जाणार नाहींत. ह्मणून ज्या अर्थी घटादिक माझ्याच TAT 
ने मळा भासतात, त्या अर्थी माझी सिद्धता व प्रत्यक्षता घटादि gagi 
ही सुळम व आयतीच क्रियेवांचून सिद्ध आहे. कारण घटादि ज्ञान होण्या-- 
छा बुद्धि आणि चिदामास यांच्या व्याप्तीची निदान कांही तरी इंद्रियांच्या 
पाहाय्याने क्रिया करावी लागते. पण स्वतःच्या ज्ञानाविषयी बुध्यादि इंद्रे- 
यांना अन्यपदार्थवत्‌ व्याप्तीची वौरे कोणताही क्रिया न छागतांच- कें 
M सिद्धच आहे. हाणून स्वात्मज्ञान सर्वात अत्यंत सुळम आहे, aE 
| Bice ते बरोबर आहे. जसा घट जाणण्याच्या वेळेस :हा चिदामाफ 
| “अथ व्यापतो, तसा आत्म्यास व्यापित नाही. कारण, आत्मा EIRE 
| Regs त्याछा प्रकाशित करण्यास अन्य चिदामास ज्ञानाची Rar 
| “गत नाही. बुद्धीची तरी आरोपित अज्ञाननिवृत्तीपुरतीच अपेक्षा लाम. 
4 असणारा बुद्धे सुद्धां आत्म्याला घटादिकाप्रमाणे व्यापीत नाहींच: 
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शन भाष्यकार हणतात, आत्मज्ञानाविषयीं कोणताही यत्न नकोच. फक्त 
अनात्मबुद्धीच्या निवृत्तीचाच यत्न शास्त्रकार सांगत आहेत. हा वरील 
संवे भाष्याचा इत्यर्थ होय. 


वा शिष्या! परमात्मा मनाछा गोचर होतो व तो कशा युक्तीने. 


होतो, आणि तो मनाढा अगोचरही आहे, असे दोन्हीही प्रकार श्रृतीनीं 
सांगितळे आहेत. आणि त्या दोन्हीही. श्रुतींच रहस्य get इतका वेळ 


सांगितळे. तथापि या विषयाच्या दृढ बोधाकरितां अष्टावक्रमुनि आणि जनक 


राजा, यांचा या विषयावर Heer संवाद तुला थोडक्यांत सांगतों. हा जर 


ढक्षपूर्वक पुन्हा तुं ऐकशील तर खरोखर याच वेळेस तूं निःसंदेह होऊनः 


परमपदाला प्राप्त होशीछ. अष्टावक्र मुनींनी तूं पर्वा केलेलाच प्रश्न जन- 
काला केला होता. तेव्हा जनक राजा अष्टावक्राला परमात्मज्ञानाचा प्रकार 
युक्ति व इष्टांतपूदक असें सांगू लागळा कीं, अष्टावक्रा, कोणताही सम- 
` योद्‌ बाह्य पदार्थ मनाळा गोचर होतांना दोन क्रिया व्हाव्या लागतात; 
एक अन्य पदार्थारून मन परत वळणे, व दुसरी [क्रिया तें मन दुसऱ्या 
इष्ट पदार्थावर ढागून तत्पर होणे. पहिस्या पदार्थीवरून मन काढून पुढे 


होणाऱ्या TAA अवस्थंत आपणांस दुसऱ्या इष्ट पदार्थाची प्रापि होते असे ; 


मात्र नाहीं. तर मन दुसऱ्या पदार्थावर तत्पर करण्याची क्रिया आणखी 
करावी लागते. याप्रमाणें मर्यादित असणाऱ्या बाह्य पदा्थज्ञानाविषयी 
अशा दोन क्रिया कराव्या लागतात 

RY शुद्ध चैतन्यरूप आत्मा, हा मर्यादारहित व्यापक वस्तु अस- 
ल्यामुळे, त्य॒ ग्या दशनाचा प्रकार याहून निराळाच आहे. कारण तेथें बाह्य 
पदाथोप्रमाणे दोन मानसिक क्रिया पूर्वीप्रमाणे कराव्या लागत नाहींत. फक्त 
बाह्य विषयावरून मन वासनेसाहित परावृत्त केले असतां म्हणजे अंतमुख केळ 
असतां आत्मतत्त्व आपोआप अनुभवास येतें. याविषयीं तुळा उदाहरण 
सांगतों, हा ein पूर्ण लक्षांत ठेव. आपल्या समोर असलेल्या आरशांत 
आपणांस एकाद्या इष्ट पदाथाचे Masa जर पहावयाचे असेळ तर आर” 
शासमोरील इतर पदार्थे बाजूळा सारून जो आपणास इष्ट पदार्थ त्यांत पहाव- 


d 
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याचा ANS तो पदार्थ आरशासमोर आणावा लागतो. या ठिकाणी अशा: 
दोन क्रिया व्हाव्या लागतात. पण आपणांस जर आरशांत केवळ आकारच. 
पहावयाचे AVS तर आरशासमोर्राळ बाकीचे पदार्थ बाजुळा करणें, एवढीच 
क्रिया फक्त करावी ढागणार; त्या आकाशाला आरशासमोर आणण्याची आण- 
खी वेगळी क्रिया करावी लागत नाहीं, कारण आकाश हें अमयोद आणि सर्वत्र 
व्यापक असल्यामुळें TAS इतर पदार्थोप्रमाणें त्याचें प्रतिबिंब पाइण्याकरितां 
आरशासमोर आणतांच येणार नाही; व तें व्यापक असल्यामुळेही, आरशांत 
सदैव आहेच. पण तें आदर्शातीळ आकाश दुसऱ्या समोरच्या पदार्थप्रति- 
विंबांनी आच्छादिलेलें असल्यामुळें नजरेस येत नाहीं gaia. बाकी त्यांत 
तें आहेच. वा arl या agais आकाशद्शंताप्रमाणेंच चिद्रूप 
आत्मासुद्धां सवेत्र व्यापक आणि सर्वाधार असून सवे काली एकरूपाने 
आपल्या हृदयांत पारिपृण Aer आहे, त्यामुळें त्याढा: जाणण्याकारितां 
मन अन्य विषयावरून परावृत्त करणे, एवढीच फक्त क्रिया येथें करावी. 
लागते. मन निर्विषय होऊन ल्यादि अवस्थेस प्राप्त होतां, खस्य झालें 
असतां, आत्म्याची स्चिदानद्रूपता [किंवा निर्विकरपता, कोणतीही क्रिया: 
न करितां आपोआपच अनुभवास येते. म्हणून या दृष्टीने जसा सुख आणि 
दुःख यांना कोणताही आकार वगैरे नसतांना मनाला त्यांचा अनुभव येतो,. 
त्याप्रमाणे स्वात्मानुभवहा निर्विषय झाहेस्या ge प्राप्त होतो. म्हणून 
अःत्मा वेद्यह आहे, असे कांह श्रुतिवाक्यांनीं सांगितलें तें बरोबर आहे. 
कारण, आत्मा वेद्य होण्याला घटादिकांसारखा त्याला बुद्धिरूप आदर्शा- 
च्या सन्मुख आणावा छागत नाहीं, तेव्हां तो बुद्धिसन्मुख होतांच त्याची 
स्वसेवेद्दता बुद्धीत प्रगट होते. हा eA त्वग्रया बुध्दया ” इत्यादि. 
aia अभिप्राय होय, आतां तो व्यापक व बुद्धीहून अभिन्न असल्या- 
मुळे, ener घटादि पदार्थाप्रमाणें * वेद्य ? या नात्याने Tele स्वसन्मुखः 
कारतां येत नाही. म्हणून या दृष्टीनें तो aaier अवेद्यही आहे. असा 
“ यन्मनसा न झुनते  “ यतो वाचो निवतेन्ते ?* न मेधया न बहुः 
ना श्रुतेन '? इत्यादि श्रतिवचनांचा अभिप्राय आहे, ह्मणून उभय शुति- 
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वचनांत विरोधराका योग्य नाहीं. | 
तात्प, स्वस्वरूप अनुमव येप्य स निर्विषय ges मन हेंच मुख्य 
साधन होय. जापयत चित्त शुद्ध ale नाही, Wear आत्मज्ञान संभवत 
नाहीं. व चित्त शुद्ध झाल्यावर आत्मा त्यांत प्रगट झाल्यावांचन राहणार 
नाहीं. ( निःशेष वासनेसहित चित्त निविषय होणें याछाच चित्तशुद्धि 
असं म्हणतात. ) कर्म, उपासना व वैराग्यादि साधनें चित्तशुद्धकारतांच 
शास्त्रांत सांगितली जातात. साक्षात्‌ आत्मज्ञानाची तीं साधने नव्हेत. 
आत्मानात्मविचारानंतर बुद्धि निर्विषय होणें हेंच आत्मा ज्ञेय होण्याचे 
मुख्य साधन होय. 
शंका-अहो, WE निर्विषय होणें एवढ्यानेच जर आत्मज्ञान संभ- 
वत असेल तर सुषुप्त्यादि अवस्थेतही बुद्धि निर्विषय होत असते. मग 
त्या काठी सर्वांना आत्मज्ञान कां होत नाहीं १ असा अष्टावक्रांनीं जनकाला 
प्रश्‍न कला असतां, त्यावर जनक राजानें अष्टावक्राछा काय उत्तर BS अ हे, 
हैं तूं नीट टक्ष्यपूवक ऐक. 
उत्तर:- सुषुप्त्यादे aaa मनाचं मनपणच नष्ट होतें, 
त्यामुळे आल्याचा विचार आगि त्याचा अनुभव होणें संभवत नाही 
जसं एखाद्या आरशावर काजळ HAS आणि आद्शसन्मु असलेळे 
सवे पदार्थं दूर करून त्यांत आकाश पहावें असें जरी मनांत आणलें तरी 
ते दिसणे शक्य नाहीं, त्याप्रमाणें बाह्य विषयाहून परावृत्त झाळेछें मन 
निद्रांदि दोषामुळे आच्छादित झाल्याने त्यांत आत्मानुभव होण्याचे साम- 
थ्यं राहत नाहीं. वास्तविक gya मन निर्विषय नसते, व शुद्ध झालेल 
नसते. कारण ञज्ञानानें तें आवृत असते. हा एक दोष त्याचे ठायीं मोठा 
असतो, आणि या दोषामुळेंच अनेक. वासना त्या मनाचे ठायीं भरडेल्या 
असतात. त्यामुळे आत्मप्रतिबिंब ग्रहण करण्याचे सामर्थ्यं त्यांत राहत 
नाही. किंवा आत्मानुभव त्यांस होत नाहीं, कारण जागे झाल्याबरोबर 
मी झोपेत कांहीं एक जाणत नव्हतो, असाच अज्ञानाचा अनुभव प्रत्येक- 
जण सांगत अतो. या अनुभवावरून gga आपल्या बुद्धिरूष आदशो- 








ae 
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बर तमाचा लेप असतो, हें सिद्ध होते, आणि त्यामुळेंच त्या काळीं बुद्धि 
बाह्मदृष्ट्या निर्विषय जरी आहे, तथापि ४ अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन Tart 
जंतवः ” या वचनावरून बुद्धीत असणारा ज्ञानरूप आत्मा बुद्धिकीरेपत 
'अज्ञानानें Aga झाल्यामुळें त्या आत्म्याचे बुद्धीला ज्ञान होत नाही, 
हेंच त्याचे कारण होय. आणि लहान बालकाच्या बुध्दीत आत्मा असूनही 
किंवा काछपाषाणादिकांत तो असूनही, तो त्यांस विदित होत नाही. 
याचें कारण हच की, त्या ठिकाणी गाढ असणारे अज्ञान आणि वासना- 
रूपी मळ, हच ज्ञानाचें प्रतिबंधक कारण होय. तास्थ, नुसती बाह्य चित्ताची 
निविषयता होण्याने आत्मविज्ञान चित्ताला होणे शाक्य नाहीं. तर प्रथम 
कर्मे, उपासना व वैराग्यादि ge क्रियेच्या आचरणानेंच चित्त शुद्ध 
व्हावें लागते. झणजे संसाराविषयक निर्वासन चित्त अगोद्र होऊन त्या 
चित्ताचा सुषुप्त्यादि अज्ञानअवस्येत ळयही न होतां, daia तें AR 
पय झाळ अप्ततां त्यांत आत्मस्वरूपविज्ञान प्रकट होतें, हवा इत्यथ होय. 
म्हणून पूव शंका व्यर्थ आहे. जनक म्हणतोः-बा अष्टावक्र ! खप्त आणि 
जागृति या अवस्थेमध्ये सर्वे व्यवहारकाळांत सुद्धां, प्रत्येक जीवाछा विक- 
पाच्या मध्यसंधींत असणाऱ्या निर्विकर्प स्थितीचा ह्मणजे परमात्मस्वरू- 
पाचा अनुभव नेहमी होत असतो. पण परमाल्याची ओळख नसल्यामुळे 
त्यांना आत्मदरेन होऊन न होऊन सारखेंच. त्याचा त्यांना कांहीं एक 
उपयोग होत नाहीं. निर्विकल्प समाधीचा अनुभव प्रत्येक जीवाळा नेहमी 
कसा येतो, याची तुछा ओळख सांगतों, पण नीट लक्षपूर्वक ऐक. असें 
पहा कीं, अत्यंत आवडीच्या AAA आपणांस अगदीं नव्या पहिल्या 
मेरीच्या वेळीं गाढ आछिंगन दयावे; अशा वेळी आपणांस बाह्य किंवा 
आंतर असा कोणताही दुसरा विषय भासत नसतो, व त्या वेळी झोपेचीही 
अवस्था नसते. हाणून या स्थितीलाच समा असें झणतात. समाधीत 
यापेक्षां दुसरे कांहीच विशेष नसतें. किंवा याळा दुसरे दंत असे कीं, 
केळ ।द्विसांपासून . आपणांस एखाद्या गोष्टीची फार इच्छा झाठेली 
असावी आणि ती छामणे अवश्य आहे, असेही आपल्या मनाने घेतडे 
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असावे; अशा वेळी तो लाम अकस्मात्‌ प्राप्त व्हावा | तर अशा वेळीं AR 
करप समाधीचाच अनुभव कोणालाही होतो. अथवा एखादा मनुष्य अर- 
ण्यांत मागाने चाळळेला असावा; आणि त्या वेळीं त्याच्या मनांत भीती- 
संबंधाने कोणतीहि करपना आलेली नसावी, अशा वेळी एकदम त्या मनु" 
ष्यापुढं काळासारखा भयंकर वाघ किंवा Waa वगैरे येऊन उभा राहावा" 
भ्या वेळीं ae जी एकदम निर्विकल्पता प्राप्त हेति, तोच समाधि होय. 
आणखी एक याविषयीं उदाहरण अस कीं, AIS सवे संसार चाळवि- 
णारा अत्यंत प्रेमांतळा एखादा Fem भट्टाकट्टा असावा, आणि तो मृत 
झाल्याचे वृत्त अकस्मात्‌ आपल्या कानावर यावे | तर अशा प्रसंगी जी 
मनाची स्थिति होते, या अवस्थेंत अतबबाह्य दुसरें कांहींच मान नसते 
आणि झोपही नसते; अशा !विकर्पाच्या मध्य संघीछाच निर्विकल्पसमाधे 
किंवा परमात्मदशेन अपे ह्मणतात. ब्यवहारकाळीं किंवा जाग्रत-स्वम- 
सुषुपि या अवस्थेत प्रत्येक मनुष्याछा अशा संधीचा अनुभव पुष्कळ वेळ 
येत असतो, पण जोवांना त्याची ओळख नसल्यामुळें त्या आत्मद्शेनाचा 
मोक्षाविषयक काहीएक उपयोग होत नाहीं. प्रत्येक मनष्य ्यवहारदशेंत 
पुष्कळ वेळ उदासीन अवस्थेंत अथवा रिकामपर्णी सत्वगुणाचा उद्रेक ज्या 
ज्या काळीं उद्भवतो त्या त्या वेळीं या विकल्पाच्या मध्य संघींत कांहीं 
काळ राहत असतो. आणि त्या काळीं चित्तामध्यें आनंदाचे प्रतिबिंबही 
BAAS असतं. पण हा आत्मानंद आहे का विषयानंद आहे वगैरे त्यात 
कांहीच ओळख नसते. त्यामुळे परमात्मदर्शन होऊन सुद्धां तें निरर्थक 
होतं. अष्टावक्रा, फार काय सांगावें, अरे! व्यवहारांत प्रत्यकक्षणी सुद्धां 
एक कल्पना जाऊन दुसरा उत्पन्न झाली नाहीं, अशा मध्य संघींत Al- 
कल्पप्तमार्धाचा अनुभव प्रत्येक्राढा वारंवार होत असतो, पण आत्मविचार- 
पूवक जों ams त्याहा प्रातिक्षणीं समाधिच आहे. नाहीं त्याला 
ATTA कोठेच नाहीं. जास्त काय सांगावे ! 
शंकाः-इतके अष्टवत्राने ऐकन पुन्हां जनकराजाला त्याने असे 
विचारिल की, “ रांजन्‌ | नर व्यवहारामध्ये सर्वांनाच eT TATA 
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प्राप्त होतो, असें आपण ह्मणतां, तर मग हा संसार अद्याप कसा राहिछा 
आहे ! याचा छोप कसा झाळा नाहीं! कारण, पुषुप्तांत अज्ञानाचा जरी 
अनुभव आहे तरी निर्विकल्पतेचा व पुखाचाही अनुभव आहेच, व त्या 
काली आत्मरूपता सर्वीना प्राप्त होतच असते. मग अपे जर आहे 
तर हे प्राणी संसारांतून मुक्त कां होत नाहींत! याचें कारण मला सांगा, 
उत्तर-शिष्या | यावर जनक काय म्हणाला तें ऐक. हें परमरहस्य 

तुळा सांगतों. हा संसार अनादि WATT अज्ञानामुळे प्रवृत्त Mer 
आहे. सवै जावि खम्नाप्रमाणें त्याचा नित्य अनुभव धेत आहेत. तर याचा 
नाश ज्ञानानेच होतो, परंतु अष्टावक्रा | अज्ञान नष्ट करणारें ज्ञान हें सवि. 
 कल्पच असावे लागतें. निर्विकल्प ज्ञानाच्या योगाने अज्ञान नष्ट होत नाहीं. 
कारण ।निर्षैकर्प सामान्य ज्ञान हें कोणाळाच बिरोधी नसतें, हैं एक मुख्य 
रहस्य अवश्य ध्यानांत ठेव. वृत्तिरहित केवळ सामान्य ज्ञान हें सविकल्प 
ज्ञानाढा, ।चेत्रांना भिंत जशी अधिष्ठान अप्तते, तसें हैं नानातरहे'च्या आ- 
कारांना केवळ अधिष्ठान मात्र आहे. हें अज्ञानविरोधी नाही; उलट 
अज्ञानाछा आश्रय देणारें आहे. या सामान्य निर्विकल्प जञ।नामुळेंच AFT- 
नाछा आरतिस्व येतें, किंवा याला प्रका रित करते; त्या निर्विकल्प ज्ञानावरच 
अज्ञानामुळे संकल्प उद्भवले म्हणने तें साविक होतें. तेव्हा 
ज्ञान सुद्धां सविकल्प ज्ञानच आहे ad तूं समन. कारण तें 
नाणण्यांत येतें. म्हणून जेवढे आपल्या जाणण्यांत येतं, dae ama 
शानच म्हटलें जातें. तेव्हां हें अज्ञानच ८ कारण ! या रूपाने अनेक प्रका- 
रचे झाळें आहे. स्वात्मखरूपाच्या विस्मृतीलाच कारण अज्ञान असें 
REX आहे. वास्तविक चिदात्मा हा परिपूर्ण Wel असल्यामुळें त्याला 
राकालादिकांची कौरे कशार्चाच मर्यादा नाही, कारण मयादा Mg- 
गाथया देशकालादिकांचीही Rear आत्म्यामुळेंच होते. तेव्हां अशा अम- 
यादिति आत्मचैतन्याचें परिच्छिन् देहत्वेकरून अपूर्णत्वानें ज॑ आपणांस 
भान होते, म्हणजे ५ मी हा, आतां येथें एवढाच आहे! असें जे पुरते, 
` रेषे कारण अज्चानाचें रवरूप होय, नंतर या देहाविषयी सत्यत्व बुद्धि जी 
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होते, हे त्या अज्ञानवछ्छीढाच पल्लव फुटले आहेत; या पल्ूवाळाच कार्ये 
अज्ञान असें म्हणतात. तेव्हां अष्टावक्रा | या अज्ञानाचे निरसन होईपयंत 
हा संसाराचा देखावा ल्यास कधींही जात नाहीं, व परिपूर्ण शुद्ध आ- 
त्म्याचे ज्ञान झाल्यावांचून या कारणअज्ञानाचा निवृत्ति होत नाही, हें 
gaia HOS पाहिजे. आतां आत्मज्ञान हें दोन प्रकारचे aad. एक 
परोक्ष आगि दुसरें अपरोक्ष म्हणने प्रत्यक्ष, गुरु आणि शास्त्र यांच्याकडून 
केवळ परोक्षच ज्ञान संभवत असते; आणि अपरोक्ष ज्ञानमात्र शुद्ध निवांसन- 
बुद्धि झाल्यानंतर स्वतःचा बिचाररूप प्रयत्न आणि समाधीच्या पारपाकानंत- 
रच संभवते. आणि हें अपरोक्ष ज्ञानच अज्ञान आणि तज्जन्य हा संसार 
यांच्या नाशाळा कारण आहे, व हेंच ज्ञान मोक्षफलदायी असून अत्यंतं 
सुखाला हेतु आहे. 
शास्नावरून झारेछें व केवळ श्रद्धेने जवळ पाळलेले AN हैं परोक्ष- 
ज्ञान, यापासून मुक्तता व अज्ञाननिवृत्ति कधीही होणें शक्य नाहीं. 
आतां तूं पूर्वी विचारिछस कीं, सबै जॉवांना व्यवहारदशेत ब gI 
निर्विकल्प अवस्था जर प्राप्त होत आहे, ब तेंच जर परमात्म्याचे स्वरूप 
आहे व त्याचा सवीना जर अनुभव येत असतो, तर ते मुक्त कां होत 
नाहींत? तर याचें उत्तर असें कीं, वृत्ति नुसती निविकश्प होण्याने अज्ञान 
निवाति होत नसते, उलट सुघुप्त्यादि निर्विकल्प अवस्थेंत अज्ञान पुष्ट मात्र 
होते, नष्ट होत नाही. तर विचारपू्ेकच झाळेछा निर्विकर्प समाधि, 
'अज्ञाननाशाळा हेतुं आहे. म्हणने RAE विचारपूवक सविकटप 
ज्ञानानेंच अज्ञानानद्वाते होते. आविचारपूवक होणाऱ्या मीर्धकल्पज्ञानानं 
अज्ञाननिवृत्ति होत नाही. कारण सामान्य ज्ञान अज्ञानविरोधी 
नाही. जसा ada असणारा सामान्य अग्नि तमाच्या विरोधी नाही, तर 
सेहवर्तिकादिविशिष्ट अभिज्वाहेनेंच wae होते, ae, विचारपूर्वक 
होणाऱ्या निर्विकल्प समार्धानेंच अज्ञानार्मवाश होते. तात्पये, सव जीवांना 
, झोपेत किवा व्यवहारांत प्रत्येक क्षणी जरी विऋर्पाच्या मध्यसंघीचा हाण 
निर्विकश्‍्पंतेचा अनुभव येतो, पण त्या स्थितीचा विचार-व ज्ञान त्यांना 
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नसल्यामुळें संसारनिवात्ति सेमवत नाहीं. याविषयी उदाहरण असे RE 
की, एखादा मनुप्य आकाशांतील सवे तारे प्रत्यक्ष डोळ्याने समोर पाहत: 
असतो, त्यांत गुरु, शुक्र, मंगळ Ae या ग्रहांच्या चांदण्याही caer . 
नेहमीं समोर दिसत असतात. पण ही अमूक चांदणी गुरूची किंवा शुक्राः - 


दिकांची आहे, किंवा अमुक मंगळाची चांदणी आहे, हैं त्याला ज्ञान. 


नसल्यामुळें शुक्रोद्य किंवा गुरूचा उदय कोणत्या दिशेस होतो झवा - 
त्यांचा सांप्रत अस्त आहे किंवा उदय आहे हें कांहीच त्यास कळत नाही... . 
मग तो जेव्हां एखाद्या नक्षत्रवेतत्याकडून त्या ग्रहांच्या sala व दिशा. . 
आणे उदयारताची वगैरें सवे माहिती करून घेऊन AURA करून त्या 

ग्रहाकडे ज्या वेळी पाहील, त्या वेळीं त्या ग्रहांचे ज्ञान त्यास होतें. नंदर्‌ः- 
मग WANS कालमानाचे ज्ञान त्यास होतें. किंवा दुसरा दृष्टांत अस्ता . 
कीं, एखाद्या राजसभेत राजदशेनाकरितां एखादा अपरिचित मनुष्य गेल ; 
असतां त्या सभेत त्याला सवच प्रकारचे लोक sea दिसत असतात; . 
पण या लोकांत मुख्य राजा कोणचा ? पंडित कोणचा १ प्रधान कोणचा 2: 


ब राजसंवक वगैरे कोणचे ! यापैकीं कोणाचेही व्यक्तिशः त्यास ज्ञान. 


नसल्यामुळें तो राजाला प्रत्यक्ष समोर पहात असूनही त्याची ओळख T- 
RAYS राजादिद्शेनाचें फल त्यास प्राप्त होत नाही. किंवा एखादें रत्न: 
आपण पहात असूनही किंवा तें आपल्याजवळ असूनही आपणांस त्याची: 
परीक्षा नसल्यामुळे काच, खडा म्हणून ते रत्न आपण फेकून दतां. किंवा. 
जवळ असल तरी त्याचा उपयोग आपणांस होत नाहो. त्याचप्रमाण 
अष्टावक्रा ! प्रत्येक क्षणीं व्यवहारांत व सुषुप्त्यादि अवस्थेत, AAT 
अवस्थेचा [किंवा परमात्मद्शनाचा अंतर्बाह्य आपणांस लाभ होत असून 
त्या समाघिस्वरूपाचा सविकरुप अवस्थंत आपणांस विचार न झाल्यामुळे 
परमात्मज्ञान होत नाहीं, आणि आत्मविषयर अज्ञाननिवात्ति न झाल्या- 
मुळच ससारनिवृत्तिही होत नाही. एखादा ठेवा ठेवछेछा, तो Rae: 
वानं एखादा मनुष्य जसा भिक्षा मागत भटकत फिरतो, हें जसें हास्य 

सद होतें; तशीच या अज्ञजनांची स्थिति होय. हाणून व्यवहारकाळीं : 
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न्अनुभवास येणाऱ्या क्षणिक समाधीच्या सवे अवस्था संसारनिवत्तीच्या 
“उपयोगी पडत नाहीत. यामुळेच ळहान मुलांची निर्विकल्पता जरी असडी 
Rt ती संसारनिवत्तीस उपयोगी नाही. हाणून प्रथम संप्रज्ञात सविक्रल्प 
* समाधीचा अभ्यास झाल्यानंतर असंप्रज्ञात निर्विकल्प समाधि आपोआपच 
: साध्य होतो. व तेंच परमात्मस्वरूपावस्थान होय. संप्रज्ञात समाधि झणजे 
“अनात्मकरपनेचा त्याग व स्वात्मखरूपाचा केवळ विचार येवढेच. आणि 
ससव विचाररूप जाणिवेची जी aad “होणे यालाच असंप्रज्ञात निर्विकल्प 
समाधि म्हणतात, व याळाच ब्राह्मी स्थिति असे ह्मणतात 

शिष्या ! याप्रमाणे जनकराजाने अष्टावक्र मुनीला आतत्म्य.च्या 
जञयाज्ञयत्वासंबंधानें व साक्षात्कारासंबेधानें विचार सांगितछा. व साक्षात्का- 
राचे साधन अत्यंत वैराभ्यपूर्यक संप्रज्ञात व असंप्रज्ञात समाधीचा निरंतर 
अभ्यास करणें, हेंच सांगितळें आहे. या जनकाच्या सांगण्यावरून तो 
अष्टावक्र मुनि विचारपूर्वक समार्घाच्या अम्यासानें पूर्णं आत्मज्ञानसंपन्न 
Asa जसा HAY झाला, त्याप्रमाणे तुंही या प्रकरणांत सांगितलेल्या 


सर्वे विषयाचा व प्रमाणार्थ Ra या जनक व अष्टावक्र मुनीच्या 


झाळेल्या संवादाचा पुन्हापुन्हा विचार करून देहात्मबुद्धीप्रमाणंच स्व [याच 
=e बोध होईपर्यंत निर्विकल्प समाधीचाच अभ्यास करीत राहा. ह्मणजे 
क्तार्थ होशील. नुसत्या ग्रथताचनाने व शब्दपांडित्यानं कृतार्थता होत 
नसते. बाबारे | सद॑संगपरित्याग करून निदान कमींत कमी बारा वषेपर्यंत 
सारखा अव्याहत विचारपूर्वक निर्विकल्प समार्धाचाच अभ्यास केला 
याहिजे. त्यावांचून चित्तनय, वासनात्याग व ब्रहमसाक्षात्कार होणे शक्य 
नाहीं. हें सय सत्य त्रिवाचा तुळा सांगत आहे. याविषयी प्रमाणार्थ 
विवेकचडामणींतीछ हे पढे आचायीचे -छोक मी देत आहे. या -छोकांचां 
तूंच आपल्या मनाशी पूण बिचार कर. आणि निदान हे छोक मुखपाठ 
तरी करून ठेव, हणजे काळानुरूप ते तुला फल्दूप होतील 


अतीच सूक्ष्मं परमात्मतत्वं न स्थुलदष्टया प्रतिपत्तुमहाति l! 


समाधिनात्य॑तसुसूकष्मवत्त्ा ज्ञातव्यमाैरातिशुद्रबुडिभिः॥३६१॥ - ` 
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` प्रनेविकल्पकसमाधिना स्फुटं ब्रह्म तत्वमवगम्यते धवम । 
2 नान्यथाचलतया मनोगते; प्रत्ययांतरविभिश्चितं भवेत्‌ ॥३६६॥ ` 
T 1नेरतराभ्पासवश्ात्तादेत्थं पक्त मनो ब्रह्माणि लीयते यदा ॥ 
तदा समाधिः स विकर्पवार्जितः स्वतोट्र्‍यानंदरसानुभावकः N 
अज्ञान हृदयग्रेथेनिःशेषविलयस्तदा ॥ 
समाधिनाऽविकल्पेन यदाऽदवेतात्मदशेनम्‌ || २६७॥ 
हा समाधि साध्य होण्याचं साधन सांगतात- 
योगस्य प्रथमं द्वारं वाङनिरोधोऽपरिग्रहः ॥ 
निराशा च निरीहा च नित्यमेकांतशीळता ॥ ३६८॥ 
एकांतास्थितिरिंद्रियोपरमणे हेतुदेमश्चेतसः | 
संरोधे करणं शमेन विलयं यायादहंवासनां | 
तेनानंद्रसानुभूतिरचला ब्राह्मी सदायोगिनः। 
'तस्माचेत्तनिरोध एव सततं कायः प्रयत्नान्युने ॥ ३६९ ॥ 





उपसंहार आणि तात्पयेविचार ! 
| EE 
1, या प्रकरणांत आम्हीं आसमाक्षाक्रारासंबंधानें पूर्वी सवे प्रकारचा 


विचार सांगितला. तथापि पुन्हां त्याचें थोडक्यांत संक्षिप्त तासथे सांगून या 

करणाचा उपसंहार करीत आहों. श्रतींनी आत्मा ।निविषय असल्यामुळं 

तो च॒द्धीला अवेद्य किंवा अविज्ञेय आहे, अथं जें पांगितळं आहे, यांतीछ . 

„ रहस्य घटादे पदाथौसारखा स्थूळ बुद्धीला तो वेद्य नाही. पण सूक्ष्म बुद्धी- 
| £ \ळाहि तो वेद्य नाहीं असा मात्र श्रुतीचा आमिप्राय नाहीं, तर, तो निर्वि 

जय MV शुद्ध व सक्ष्म बुद्धीला लाक्षणिक वृत्या ज्ञेयही होतो. हणजे 

 आस्मप्रकाशानंच आत्म्याचा बुद्धीला शठ्इप्रमाणावरून व इंद्रियांच्या 

खाहाय्गतेवांचूनही प्रत्यक्ष अनुभव येतो. हा “हृश्यते त्वग्रया बुध्या” इत्या- 

दे श्रुतीचा इत्यर्थं होय, यांत आणखी दुसरें रहस्य असें की; ज्याप्रमाणे 

सुयप्रकाशांत ATS असणाऱ्या आदशोचा व सूर्याचा बुद्धिपूवैक विषय- 
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` विषयीमाव होत नसून, तो स्वमावतःच आदशोच्या स्वच्छतेमुळे . होतो, 
व आदर्शा BANGS असणाऱ्या HATHA अथवा सुयेप्रतिबिंबाचे 
क्रियेवांचून ग्रहण होते, त्याप्रमाणें STRATA असणाऱ्या सुक्ष्म Joler 
( अबुद्धिपूर्वक ) आत्म्यास साक्षात्‌ जाणतां येते. यांत रहस्य इतकंच आहे 
` की, आत्मा व बुद्धि यांचें ऐक्य व * एकदेशस्थितत्व ' कल्पित असल्या- 
मुळे, येथें अङ्कलिम विषयविषर्याभाव आहे. त्यामुळें आत्म्याच्या * निर्वि- 
षयत्व? स्वमावाळा बाध न येतां तो बुद्धीळा विषय होतो, असे म्हणावे 
लागते. बुध्दि त्याळा विषय न करतांच म्हणजे ज्ञेय कोटींत न आणतांच, 
तो बुध्दीळा ज्ञेय होतो. हेच द्विविध अप्तणाऱ्या भ्ुतिवचनांचें रहस्य होय. 
अशा युक्तीने उभय श्रुतिवचनांत विरोध न येतां, आत्म्याचे वेद्वत्व आणि 
अवेद्यलह्दी सिध्द होतें. 
याप्रमाणें हा अविद्यात्मक व्यावहारिक दृष्टीचा सिध्दांत झाळा. 
आतां आत्मज्ञानानंतर अन्वयदृष्ट्या पारमार्थक सिध्दांत झणजे असा की, 
आत्म्यांच ठिकाणी ज्ञेयत्व आणि अज्ञेयत्व, एकत्व आणि द्वित्व, तसेच ज्ञातृ - 
त्व आए शेयत्व, वगैरे द्वैतमावाचा अणुमात्र उद्भवच नाहीं. बुध्दि नाहीं 
व बोघ्यही कांही नाहीं. म्हणून बंधमोक्षाची त्या ठिकाणीं व कोठेच | 
वातीही नाहीं. म्हणून आतांपर्यंत Ales व पुढे होणारें सवे व्याख्यान 
तात्विक दृष्ट्या केवळ वाचारंभणमात्र आहे. ही सवे शंकासमाधानात्मक 
झाठेळी भाषा ara वृत्तापैकीच आहे, व भाषेने झाळेळा हा पारमार्थिक 
सिध्दांतही ara असल्यामुळे, हाही मिथ्याच आहे. मिथ्या किंवा सत्य हणणे 
हेही कल्पानिक व वाविळातित असल्यामुळे मिथ्याच आहे. म्हणजे अनिवाच्य ५ 
महे. यातव खरा पारमार्थेक सिध्दांत हणजे आतांपर्यंत में सिध्द 297 
त्याचा नो अंत ( हाणने बोलण्याची Gane किंवा मौन ) निर्णय, हॉ 
खरा सिध्दांत होय. कारण शांत व केवळ अद्विताय RI मूळची. 
आहे, तर तेथें कोणी कोणाशी व काय बोलावे? व जें बोछण्यांत व ऐक- 
यांत येतें, ते । ते ? नव्हे. बोलावांचून ने कांहीं आहे, ते अनिर्वाच्य, जसे 
' असावयाचे तसें आहेच. हाणून या प्रकरणारंभी पारमाथिकदृष्ट्या मौन- 
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व्याख्येनेंच मौनस्थितिसिध्द्यथे जो उपक्रम केला होता, त्याचा उपसंहारहा 

D आतां आह्ली मोनांतच करीत आहो. शिष्या | तु पूर्वी, आत्मा कसा आहे; 
' कोठे आहे! मी कोण? तुं कोण? हें जगत वगैरे कोठून व कसें झाले £ 
jo आत्मसाक्षात्कार कसा होतो १ आत्मा वेद्य आहे कां अवेद्य आहे १ इत्यादिः 
ज्या अनेक शंका विचारिल्यास, त्या सवे शंकेचे आही पारमार्थिक Ae 
| श्वित सिद्दांतार्ने आतां काय उत्तर देत आहों, इकडे अत्यंत ऐकाम्प्या 
` वृत्तिविरहितः होऊन एकवार अवधान दे म्हणने हैं प्रकरण संपछें. 
( “ चदुर्षधवागुपसंहारः ” इति मौनमेव उत्तरं. ) 
चित्रं बटतरोमूळे वृद्धाः शिष्या गुरुधुबा ॥ 
गुरोस्तु मोनव्याख्यानाच्छिष्यास्तु च्छिन्नसंशयाः ॥ 
3“तत्सब्रह्मापेणमस्तु ॥ 


प he, NS अर जन 
í ० 
. 
a 


\ 
— 
FAN 
` 
; t= an 
} gee M 
| १; Boe 7] 
j = Sy, Tht. 
.' “ Ñ 





A 

SS आय EX Ser pe a Be > ६:४४ Sa 
ES rs IR grit ४१.९५ A P, 5 tS 
SALINAS DNES ween 

e ९ ७ 6. COR! "है, S s Ree T ly ` Ci, ३० 
SINR SANTIS IANS NNN 

RARY 
LIBRAR 

adi hisin VRE, mi 

jangamawedi Main, Varanasi 
Acc. flo, «assur 5.4 $ S ‘FR 





PARADES 


Ea EEST ty कक + > 


"=D 








